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Dr, J. Spirko, vedfci
slov. cirk. historik, mo-
nografiu o sneme v Tri-
dente napisal z prileZi-
tosti Stvrtej storoénice
jeho =zapoéatia (1945).
Toto vonkajsie prileZi-
tostné spomienkové da-
tum nebolo ani jedinou,
ani nie hlavnou pohnit-
kou ku wvzniku mono-
grafie. Skér rozhodovala
duchovnsd Zivotnost sa-
mého snemu, ktory sa
stal vyraznym medzni~
kom v novodobych deji-
ndch Cirkvi

Ked rozklad stredo-
veku, zapo¢aty humaniz-
mom, ale najmi rene-
sanciou, dosiahol vrchol
v néboZenskej revolficli
tzv. reformécie, ktorou
sa otvérala dokoréin ces-
ta subjektivizmu a lai-
cizmu, Cirkev sa s naj-
viéSou rozhodnostou po-
stavila proti vzrastaja-
cemu bludu, § nadlud-
skou jasnost'ou i presno-
stou definovala zdkladné
napadnuté pravdy a od-
vaZne prikrodila k Zia-
diacej pravej reforme
cirkevného a néboZen-
ského Zivota, rozhodnutd
znova dobyjat prechodne
stratené pozicie. Snem
v Tridente, to je skratka
toho, o nazyvame kato-
licitou, objektivnou a cir-
kevnou ndboZnostou, kon-
krétnym a organizova-
nym krestanstvom s vy-
hranenym my3lienkov§ym
a Zivotnym typom; to




Dr. JOZEF SPIRKO

SNEM V TRIDENTE

K sturtej storoénici

VYDALO VERBUM V KOSICIACH




Kniha Dr. Jozefa Spirku: Snem v Tridente
(k &tvrtej storoénici) vychddza v septembri
R. P. 1947 ako 4. svazok edicie ¢&asovych
avah Vita. — Cirkevné schvilenie udelil
Biskupsky urad v Spisskej Kapitule &. 2791/46,

VITA
edicia tasovych vah
Sv. 4.

Redig_uje Dr. Vendelin Jankovié

Vydalo Verbum, nakl. a vyd. druZstvo s r. o. v KoSiciach

Tla&ila ,,Alzbeta“ p n, s. v Kogiciach

I. PREDPRIPRAVA

Od sidenia vseobecného cirkevného snemu
v Tridente*) minulo 13. decembra 1945 Styri-
sto rokov. V poradi vSeobecnych snemov bol
devitnastym. Zpomedzi dvadsiatich vSeobec-
nych snemov, ktoré vydrZiavala doteraz Cir-
kev, je iste najvyznamnejSi. Hoci od pred-
chadzajiceho vSeobecného snemu (V. late-
ransky 1512—17) preslo sotva 28 rokov a ne-
celych sto rokov od druhého posledného pred
nim (bazilejsky 1431—48), jednako moZno
povedat, Ze uz storofia dakaly na tridentsky
snem. LeZ po fiom Cirkev viac nez 300 rokov
necitila potrebu svolat novy snem (aZ vati-
kansky r. 1869—70), pretoze tridentsky snem
v zéklade a z prevaZnej CGasti rieSil vSetky
gasové problémy, ktorjch rozuzlenie Cirkev

obyéajne ponechava vSeobecnym snemom.

A nielen medzi vSeobecnymi snemami je tri-
dentsky najvyznamnej$i. Aspoii v zapadnej
cirkvi napadne vyé¢nieva aj ako cirkevna
udalost, takze niektori historici (Dédllinger,
Moreau) pokladaji ho za rozhranie cirkev-
ného stredoveku a novoveku.

%) Vieobecny cirkevny snem, ako orgin uéitel'ského
tradu Cirkvi, je shromaZzdenim biskupov celého sveta,
nositelov autentického uditel'ského turadu, ktori ro-
kuji a rozhoduji v cirkevnych veciach, tykajucich
sa celej Cirkvi. Hlavou jeho je rimsky pédpeZ. Vse-

obecny snem nie je v Cirkvi konstitutivhym prvkom
boZieho prava. Je len cirkevného pdvodu. V Cirkvi
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a) Vieobecné snemy na vychode a zapade

Historicky a cirkevno-nabozensky vyznam
snemu tridentského vynikne lepsie, ked ho
porovname s predchadzajicimi vSeobecnymi
koncilmi.

V krestanskom staroveku zapad nemi ani
jeden vSeobecny snem. Osem prvych snemov
sa odbavovalo na vychode. Zapriéinily to roz-
licné okolnosti. Na Spekulativne zaloZenom
vychode sa vynorily dogmatické spory (tro-
ji¢né, kristologické, o ticte obrazov) &astej-

je nie nevyhnutnostou, ako by bez neho nemohla
plnit alebo len nedokonale plnila svoju Glohu. Ved
primét a episkopit obsahuju dostatoénii priavomoc
na ucenie a spravovanie Cirkvi. A jednako vieobecny
snem bol a aj does je vhodnym a osoZnym pro-
striedkom, ba niekedy aj relativne nevyhnutnym
prostriedkom na premoZenie omylov, propagovanie
l-natolic'kej nduky, obnovenie a posilnenie cirkevnej
discipliny, na ndpravu mravov a vykorenenie zlo-
zvykov medzi ndrodmi.

Pravomo'c viSeobecného snemu je riadna a naj-
vys8ia. Najvys8ia nie v tom smysle, ako by roz-
hodnutie snemu malo v#&siu autoritu, neZ autorita-
tivne rozhodnutie pépeZovo, ale v tom smysle, Ze
od rozhodnutia snemu niet odvolania, ako niet od-
volania. ani od rozhodnutia pipeZovho. VSeobecny
spem m3i velki vonkajdiu vdhu z tychto dévodov:
1. Na sneme viac Iudi rozhoduje, takZe sa 3Itastli-
vejSie mbéZu upotrebit’ prirodzené prostriedky na vy-
jadrenie nadprirodzenych prévd alebo veci, ktoré sa
do?:yka.jﬁ. Cirkvi ako nadprirodzenej spoloénosti. Nad-
prirodzeny poriadok vyZaduje prirodzeny. 2. Otcovia
snemu, biskupi, kedZe aj sami rozhodovali o veciach,
budi sa vdésmi snaZit o uplatnenie smemovych roz-
hodnuti, 3. Veriacim, i tym, ktori st mimo Cirkvi,
bude urah&ené prijat' rozhodnutia, lebo vidia, aké
mnoZstvo uéitelov Cirkvi rozhodovalo o nich. No roz-
Hodnutia snemu v porovnani s rozhodnutiami samého
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Zie nez na zapade. Ten bol v zakladnych
otdzkach krestanskej nauky disciplinova-
nejsi a zodpovedne rimskemu praktickému
duchu zaoberal sa viac otizkami beZného
krestanského Zivota. Hoci aj tu doslo k ne-
dorozumeniam a bludom (spor o platnost
krstu, udeleného heretikmi, spory o milost),
zisahom Svitej stolice sa skoro likvidovaly.
Ked sa na vychode vyskytly spory okolo za-
kladnjch niuk krestanskych, nemohly sa
rie$it bez tdasti zapadu. Medzi cirkevnymi
inite’mi na vychode nebolo potrebnej dis-

pipeZa nepriberaji na svojej intenzite ni¢. Ved
papeZ aj sam mé celi pravomoc, akii ma vSeobecny
snem na &ele s papeZom, VZeobecny smem teda nie
je nad pApeZom, nie je vy3Sou inStanciou; preto sa
od phpeZovho rozhodnutia nemoZno a neslobodno
odvolat ku vSeobecnému snemu. Apelacia ku vse-
obeecnému snemu proti padpeZovi podkopdva papeZovu
autoritu, Ako takd strhuje na seba tazké cirkevné
tresty.

Predmet rokovania, rokovaci a hlasovaci poria-
dok urdi papez. Hlasuje sa podla hliv (na kostnie-
kom a bazilejskom sneme hlasovalo sa podla ndro-
dov). Usnesenia snemu nadobadaja platnost len péa-
pezovym schvilenim. Ku snemovému dekrétu oby-
Zajne Ziada sa vid&Sina hlasov s papeZovym schvile-
nim. No papeZ mobzZe schvalit usnesenie menSiny,
pokial tdto mensina este reprezentuje univerzalnu
cirkev. Ked by pdpe% schvalil usnesenie len niekol-
kych biskupov (ktori nereprezentuji cela Cirkev),
bolo by z toho usnesenie pédpeZské, a nie snemove.
Vieobecny cirkevny snem mi teda svoj osobitny
hlasovaci poriadok, ktory nemoZno porovnat s hla~
sovacim poriadkom parlamentov, kde vZdy rozhoduje
viadsina hlasov.

Ked potas smemu zomrie pdpeZ, vieobecny snem
sa hned prerudi, az kym v fiom novy pépeZ nenariadi
pokradovat.



cipliny a nik nemal taka autoritu, pred kto-
rou by sa boly pokorily navzijom sa napa-
dajice stranky. Ti mal iba papez. Jeho
prvenstvo v celej Cirkvi sa nik neopovazil
popierat. A iSlo o veci, ktoré sa tykaly aj
zépadu. :

Svojim zasahom (pripadne len dodatoénym
schvalenim usneseni) papez dal vychodnym
synodam (zipad bol na nich len velmi slabo
zastipeny) raz vSeobecného snemu. Okrem
péapeZskych legatov na viacerych snemoch
nebolo zo zapadu nikoho. A méime aj taky
pripad, Ze pape# dodatoénym schvalenim po-
vysil vychodny snem na vSeobecny, hoci ho
sam ani nesvolal a hoci v svojom celom prie-
behu cheel byt a mal byt len plenirnym sne-
mom vychodnych biskupov (L. carihradsky
r. 381). LenZe slabi udéast zdpadu na prvych
vieobecnych snemoch neznameni pasivitu
zapadnej cirkvi v najzikladnej$ich viero-
uénych otazkach, rieSenych tymito snemami.
Naopak. VSeobecnym snemom na vychode
oby€ajne predchidzaly velmi Zivé plendrne
snemy na zapade (rimske snemy) a papezski
legati odnasali na vSeobecny snem velmi vy-
krystalizované stanovisko zapadne]j teologie
v otaznej veci. Ba niekedy zipadna teologia
zasahovala priamo iniciativne do vychod-
nych teologickych kontroverzii. V tom ohlade
Jje priznaény uz prvy vSeobecny snem nicej-
sky, ktory zavrhol arianizmus. Vierouns
rozhodnutie nicejského snemu, ktoré defino-
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valo nduku o opravdivom bozstve a spolu-
podstatnosti Syna s Otcom, i éo do obsahu,
i o do formovania opiera sa o zipadnd,
Specialne rimsku teologiu. UZ pipe# Dionyz
(i 268) upotrebuje vyraz spolupodstatnost
(homousios, consubstantiatio), Ponatim ho-
mouzia v usneseni nicejského snemu uplat-
nila sa terminologia zapadnej teologie a auto-
rita rimskej cirkvi.

I ked' sa vyskytol na zipade vainejsi teo-
logicky spor, odstranil sa jednoduchym pa-
peZovym zasahom, a nebolo treba prefi svo-
lat vSeobecny snem. Eklatantnym prikladom
na toto tvrdenie je blud pelagidnsky. Na vy-
chode by bol iste vyvolal vSeobeeny snem,
ako ho vyvolal arianizmus, nestorianizmus,
monofyzitizmus atd. No na zipade stagilo,
Ze usnesenie africkych provincidlnych synéd,
ktoré zavrhly Pelagiove udenie, schvalili pa-
pezi Inocent L. a Zozimus. Toto papefovo roz-
hodnutie stadilo niemenSiemu — ako sv.
Augustinovi, aby vyriekol &astokrat spomi-
nané: Roma locuta, causa finita.

A nemoimo tvrdit ani to, &o sa tvrdi oby-
¢ajne, Ze na vychode prichadzalo k vSeobec-
nym snemom preto, lebo ich tam svolaval a
financoval cisar, kym na zipade nemal sa kto
postarat o shromaZdenych Otcov. Aj na za-
pade cisar svolaval plenirne synody (Arles
r. 353, Mildn r. 355, Rim r. 313); jednako
sa nestaly vSeobecnymi smenami. Vo viero-
uénych otézkach sa zipad nauéil poslugne
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podrobovat rozhodnutiu papezov bez vSeobec-
ného snemu. V zipade totiZz Géinnejsie Zilo
presveddenie, Ze papeZ bez snemu, teda i sim,
je plnym nositelom vierouénej autority.

To isté &inil zdpad aj v disciplinarnych
otazkach, hoci v tomto ohlade Svitej stolici
eSte nezileZalo natolko na uniformite. Rim
tu ponechaval vadSiu volnost jednotlivym
celkom, ktoré na svojich pocetnych syno-
dach, plenarnych alebo provincidlnych, roz-
hodovaly o discipline. V sporoch rozhodoval
papeZ s koneénou platnostou. Usnesenia nie-
ktorych synéd odportical a postupne pre-
sadzoval na celom zapade (usnesenie elvir-
skej synody o kifiazskom celibite). Inié sa
aj vychodné vSeobecné synody zapodievaly
len z malej &asti s disciplinarnymi otazkami.

Pred rozchodom vychodnej cirkvi so zapad-
nou uplatiioval sa teda v Cirkvi tento postup:
Vo vieroudnych a disciplindrnych veciach,
ktoré sa vyskytly na vychode, rozhodoval
vieobecny cirkevny snem, skladajuci sa skoro
vyluéne len z vychodnych Otcov na dele
s papezom. Na zipade rozhodoval o nich
papeZ sam. :

Po rozchode vychodu so zapadom na zapade
sa dlho nejavila nijaké snaha po vSeobecnom
sneme. Zapad si totiZ z krestanského staro-
veku podrzal presvedéenie viery, Ze papez i
v najtazSich vierouénych otdzkach moZe aj
sam rozhodovat. A v rozhiranych pomeroch,
aké vznikly na zapade po stahovani narodov,
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schadzanie sa biskupov celej Cirkvi bolo aj
beztoho tazko myslitelné. Papezstvo, o kto-
rého univerzilnom poslani teoreticky nik ne-
pochyboval, a ktorého univerzilnost vystu-
povala tak markantne od Mikulasa I, cez
Leva IX. a Gregora VIL, v stredoveku sta-
¢ilo udrzat vierouénu a disciplinarnu jednotu
bez pomoci vSeobecnych snemov.

Na skutoénost, Ze zapad netiZil po vse-
obecnych snemoch, silne vplyvala este dal-
sia, okolnost. Stredoveki papeZi castejSie pre-
cestivali krajiny a v nich pod vlastnym
predsednictvom vydrZziavali synody. Lev IX.
skoro s roka na rok precestoval Italiu,
Francuzsko a Nemecko, kde vydrZiaval sy-
nody. To isté robil Mikulas II. a Alexander
II. sam alebo prostrednictvom Hildebranda.
Aj bez odbavovania vSeobecného snemu bi-
skupom celého zapadu bolo jasné, Ze spolu
s papezom tvoria udiacu cirkev, a tak maji
moznost zasahovat do celocirkevnej veci.

A ked konecne v dvanastom storoéi doslo
aj na zapade ku vSeobecnym snemom, a za
kratkych dvesto rokov bolo ich aZ sedem:
4 lateranske, 2 lyonské a 1 viensky, vznikly
uplne z inych pohnutok a uberaly sa celkom
inym smerom ako vychodné vSeobecné snemy:.
Okrem maljch vynimiek nepretriasavaly. sa
na nich vierouéné otazky (len IV, lateransky
zaoberal sa meritérnejSie s vierouénymi otaz-
kami, tykajicimi sa bludu albigencov a val-
dénskych, resp. ucenia o oltadrnej sviatosti).
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Vyvolavaly ich prevaZne cirkevnopolitické
pri¢iny. V tom je priznaény uZ prvy snem’
lateransky, vlastne aj prvy zipadny, svolany
Kalixtom II. (1123). Vcelku mal len slav-
nostne ukonéit 50 rokov trvajici spor medzi
cisarstvom a Cirkvou o investitiru a oslavit
vitazstvo duchovnej moci nad svetskou. Pri-
znatné! Kym prvych osem snemov na vy-
chode tak markantne ukazuje stopy vychod-
ného cézaropapizmu, zatial uZ prvy zapadny
snem zasadd len preto, aby dokumentoval
zmareny pokus zapadného cézaropapizmu,
zmarené usilie svetskej moci miesat sa do
gisto cirkevnych veci. Dalsie snemy ovladala
prevazne starostlivost zipadného krestan-
stva o Svita zem (kriZiacke vypravy), resp.,
o tiez z toho vyplyvalo, sjednotenie Grékov
s Cirkvou (I lyonsky). Vo vicSej miere sa
uz venuje pozornost disciplindrnym otaz-
kam, ale prevazne len takym, ktoré stvisia
s pretriasanymi cirkevnopolitickymi vecami
(usnesenie proti simonii, konkubinatu, proti
zneuzivaniu cirkevného obrofia, privilégium
kéanonu atd’.).

Spominanych sedem zapadnych snemov
mohlo sa venovat prevaZne zovnitornym
veciam a upeviiovat autoritu Cirkvi a kres-
tanstva tak voéi svetskej -moci, ktord ju
cheela ovladdat (Hohenstaufi), ako aj voéi
mohamedanom, ktori potupovali najsvitejsie
miesta krestanstva a svojim naporom na
Europu ohrozovali zapadnu kultiru. Vo
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vnitri Cirkvi bol pokoj a pomerny poriadok.
Disciplinovanost, akd sa javila v teologii
(scholastika, doba sv. TomaSa), zarucovala
distotu viery a mravov; mravy okrem vy-
nimiek, stvisiacich s &astymi vojnami, boly
dost obstojné. PapeZ pozival v Cirkvi abso-
Iatnu autoritu, a to stadilo na udrzanie vni-
torného poriadku.

b) Konciliarizmus

Pomery sa zna¢ne zmenily v XIV. storoéi.
Uz posledné dva snemy, vydrziavané v Lyone
a vo Viene, na francuzskej pode, davaly tusit,
ze Cirkev v zovnutornych politickyeh vzfa-
hoch nastipila Gplne novi cestu. V ohrom-
nom zipase s Hohenstaufami hladalo péa-
pezstvo ochranu u FrancGzov. Zdanlivo ju
naslo, lenZe tito ochrana bola prefi osudna.
Viedla papeZstvo do avifionského exilu.

Avilionsky pobyt papeZov rozvratil cir-
kevnti disciplinu a aZ do driefla zasiahol cir-
kevna organizaciu. Zavinil, 7e v zipadnom
krestanstve nastalo osudné rozstiepanie,

- dvojpapezstvo, v ktorom korenia vetky tiene

neskorého stredoveku. Z neho vyplyvaji
vSetky osudné udalosti, ktoré Cirkev zaZzila
do tridentského snemu. Dvaja papezi stali
voti sebe. Po svojej smrti mali obaja na-
stupcov. A taky stav, ktqry, hoei by bol -
trval len ded, bol by zapridinil ohromné
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gkody, vliekol sa v Cirkvi skoro Styridsaf
rokov. Krestanstvo sa rozdedilo na dve obe-
diencie — rimsku a avifionski. Nielen Europa
sa rozdvojila na privrZencov jedného a dru-
hého papeza, ale roztiepily sa aj jednotlivé
biskupstva, opatstva, farnosti, ba aj v jed-
notlivjch rodinich mal privrZencov i jeden
i druhy pape?. Nastala neopisatelnd trma-
vrma, chaos, ba ¢asto aj otupenost svedomia,
lebo mnohym nebolo zjavné, ktory je oprav-
divy papez Pritom malo krestanstvo udrzat
dve papezské kuarie, ¢o znamenalo vel'ké
finanéné zataZenie a stuphovalo rozhorée-
nost vo verejnosti. PapeZi sa navzijom ex-
komunikovali a interdikovali, a tym cirkevné
tresty umensovaly svoju posobivost. Zdalo
sa, %e Cirkev speje k zaniku. Cirkev este
nikdy nezastihla taka tazki skuSka. Pre
ka¥d Pudska ustanovizefi bol by taky stav
znamenal smrt a isty zanik. Len Cirkev,
ktora je bozska ustanovizeii, mohla si vratit
jednotu, ktora je Zivotom Cirkvi. Len ona
mohla vyviaznut z tej pohromy. Pravda, ani
ona nevyzdravela Iahko a za kratky ¢as. Aj
ona musela prekonat rekonvalescenciu, trva-
jicu storodia, so vSetkymi nasledkami zo-
slabnutého a naruSeného organizmu.

Spésa a zachrana mohla sa oakavat jedine
zvnitra Cirkvi. Nanestastie, v samej Cirkvi
kolovaly vtedy také nézory, ktoré, hoci by
sa boly zdaly sice a osoZné na vyvedenie
Cirkvi z taZkého poloZenia, v zisade a v svo-
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Jich poslednych désledkoch boly predsa ne-
bezpeéné a nie katolicke. PariZska univerzita
pt’:nd‘doj-mom franctzskych narodnych aspi-
racii a snah dostat papeistvo pod svoju nad-
vladu postavila revoludnfi teériu, podla kto-
rej' biskupi maji od samého Krista ta ista
pravomoc ako papeZ a Ze vieobecny cirkevny
Snem, svolany dokonca svetskou vrchnostou,
Je najvydSou cirkevnow inStanciow. (Marsi-
lius Paduansky a Jin Jandun v »Defensor
pacis«.) Néahlad bol ozaj revoluény, protivil
sa priamo papezskému primitu a Strnast-
storo¢nej cirkevnej praxi. Tvoril ziklad ne-
Stastnej koncilidrnej teérie (concilium supra
papam) a pred tridentskym snemom poskyto-
val zbrafi vSetkym nespokojencom v Cirkvi.
Vznikol hodne pred zipadnym rozstiepenim
krestanstva na dvojpape#stvo. Ako nekres-
tanskd myslienka, protiviaca sa cirkevnej
tradicii, bol by azda prepadol do zabudnutia,
nebyt taZzkej situicie medzi pipesmi. Le
teraz sa eSte aj v odiach cirkevne smy3¥laji-
cich muZov zdal byt vhodnym, ba jedinym
I.Jrostriedkom, ako vratit Cirkvi potrebni
jednotu a odstranit dvojpapeZstvo, ba na-
koniec -aZ trojpapezstvo.

V takom ovzduSi sa siSiel Sestnésty vSe-
obecny snem v Kostnici. Sosadenim . troch
papezov (pridom treba poznamenaf, e Gre-
gor XII, sidliaci v Rime, sa vzdal dobro-
volne!) odstranil schizmu a kardinili zvolili
Martina V. Koncil vyhlasil, % stoji nad pé-
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pezom (koncilidrna tedria) a je najvySSou
instanciou v Cirkvi. Otcovia snemu vycha-
dzali zo stanoviska, %e mimoriadne tazké
poloZenie, v ktorom sa Cirkev nachidza, vy-
zaduje v tomto pripade mimoriadny a ni-
dzovy zakrok, po ktorom azda nebude treba
viackrat siahnut. No, i ked sa nim trapna
schizma, skuto¢ne odstranila a obnovila dav-
no oc¢akavani jednota Cirkvi, jednako za-
sada, podl'a ktorej postupovali Otcovia, bola
uplne mylnd a protivila sa cirkevnej orga-
nizacii, ustanovenej Bohom, a jej hierarchic-
kému zriadeniu. Preto ani Martin V., ani jeho
nastupcovia nikdy neschvalili tato vetu kost-
nického snemu.

I sam rokovaci poriadok kostnického sne-
mu sa protivil cirkevnym zisaddm a tradi-
ciam. Hlasovacie pravo mali popri biskupoch
a opatoch aj teologovia a kanonisti, a to za-
deleni podla narodnosti do piatich skupin.
Toto opatrenie spolu s koncilidrnou teériou
vnéasalo do vnitornej organizacie Cirkvi na-
cionalne g isté demokratické tendencie, ktoré
sa nesmely ujat a musely stroskotat na boz-
skom hierarchickom zriadeni Cirkvi. Oprav-
nenym nacionalnym poziadavkam Cirkev po-
skytuje Siroké moZmosti pre kazdy narod.
V svojom vnitornom zriadeni mé vel'a takych
prvkov a spdsobov, ktoré sa dokonale sho-
duji s demokratickym ponimanim. Ale
ohladne vierouky a cirkevnej discipliny, na
to ma Cirkev Bohom zaloZeny autenticky
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uditel'sky trad (papeZ, biskupsky sbor spolu
s papezom), ktory konad svoju ulohu hierar-
chicky, a nie hlasovanim, kde rozhoduje V&c-
Sina. Cirkev nie je parlamentom.

Z kostnického snemu, ktorému sa v naj-
kritickejSich chvilach krestanstva podarilo
obnovit jednotu Cirkvi, krestanstvo si od-
nieslo to mylné presvedcenie, Ze vo vSeobec-
nom sneme ma prostriedok, ktorym sa mu aj
v budicnosti podari rozrieSit a odstranit roz-
liéné taZkosti, ked treba, i proti voli samého
pape?a. Tento nebezpeény nahlad matozil
v hlavich mnohych teologov, ba aj samych
biskupov. Papezom zas odoberal volu a zne-
chucoval ich svolat vSeobecné snemy. Obavali
sa, %e sa na snemoch obnovi tedria o supe-
riorite snemu nad papeZom. Preto nemali
k nim déveru ani v takych pripadoch, ked
by boly napoméhaly odstrafiovat z krestan-
ského Zivota rozliéné zlovyky, vklznuté éasom
a najmi nasledkom dlhotrvajiiceho rozstie-
penia krestanstva.

Tato skutoénost musime mat pred ocami,
aby sme porozumeli nevolu papezov k ne-
skor$im snemom a chéapali vSelijaké taZkosti,
stavajiice sa do cesty aj tridentskému snemu.
A ked sa tridentsky snem i pri vSetkych
tazkostiach predsa siSiel, jeho mimoriadny
vyznam bol prave v tom, Ze sa mu podarilo
zbavit Cirkev koncilidrnej tedrie, choroby,
ktora cirkevnému organizmu hrozila roz-
kladom.
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Kostnicky snem popri svojej hlavnej tilohe
obnovit cirkevnii jednotu vytyéil si aj alohu
dalekosiahlej cirkevnej reformy. Potrebu dé-
kladnejSej cirkevnej reformy citil u? aj Stvrty
laterdnsky a najmi druhy lyonsky snem.
Islo najmi o zbavenie sa prepiatej starostli-
vosti o hmotné veci, ktord sa javila rovnako
u duchovenstva, ako aj u laikov. No niprava
sa v tomto ohlade dosiahla aj bez zdsahu
vSeobecného snemu. Hnutie, zapodaté sv.
FrantiSkom z Asisi, a vdbec Zobravé rehole
hodne zreformovaly zmaterializovany svet.
Lf.'i ked' sa nasledkom avifionského pobytu
papezov a zvlaSt rozstiepenim zipadného
krestanstva, nasledujiicom po fiom, uvolnila
disciplina, ¢o je pri takom stave prirodzené,
ba skoro nevyhnutné, do tela Cirkvi sa vklzly
n?pristojnoati a abuzy, hodné polutovania.
Cirkev je spoloénostou Iudi, preto sii i v nej
mozné poklesy, ktoré prirodzene vyplyvaji
z Pudskej krehkosti a slabosti. Osudné by
bolo len to, keby Cirkev od seba nezbadala,
mfspozna.la, kde st chyby a nemala dobra
V?I’u a uprimni snahu odstranit ich a uviest
napravu. Niekedy mézu byt zvlast nestastné
okolnosti, Ze takyto stav sa v Cirkvi vledie
cez dlh§i Cas; ked pritom Zije v nej tatba
a aflaha po naprave, dobromyselny ¢lovek ne-
smie a nemoze stratit povinni tetu k Cirkvi.

Krestanstvo zbadalo dobové vykyvy a vo-
lalo po naprave. »Reformovat Cirkev v hlave
a Gdoch« — odznelo na kostnickom sneme.
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Odvtedy sa toto okridlené heslo ozyvalo
v pitnastom a Sestnastom storodi — aZ po
tridentsky snem. V znameni reformovat po-
mery sisiel sa bazilejsky, sedemnasty ve-
obecny snem. LenZe okolnosti, hlavne kon-
cilizrne idey, silne vystupujice do popredia,
ho hatily v reformnom ohl'ade presadit nie¢o
meritérnejSieho. Medzitym renesanény duch,
ktory ovladal aj duchovenstvo a zachvatil aj
najvyssie kruhy, dalej rozkladal cirkevnu
disciplinu, podkopaval mravny Zvot kres-
fanstva. Volanie ponéaprave stalo sa nalie-
havejSim u tych, u ktorych ani renesancna
doba neotupila citlivost svedomia.

Volalo sa po vieobecnom sneme. Ked sa
napokon sisiel (lateransky V. r. 1512—17),
ani zdaleka nedosiahol to, &o vyZadovala
doba. Poznal slabiny vtedajSieho Zivota, ba
usniesol sa aj na niekol’kych osoznych a ¢asu
primeranych opatreniach, no nemal dosta-
toénti energiu presadit- ich do kaZzdodenného
Yivota. Koneil sa roziSiel vtedy, ked sa uz
vynaraly plamienky nastavajicej nabozen-
skej revolticie v Nemecku. General domini-
kanov, Kajetan, nadarmo upenlivo prosil,
aby sa Otcovia nerozchadzali, kym dokladne
nevylie¢ia choroby, ktorymi trpela krestanska
verejnost. Lateransky koncil nezaGginkoval
nikde hlb&ie. Bez ozveny ostal nielen v Ne-
mecku, kde sa uZ vtedy vSetko kolisalo, ale
malodo znamenal v Taliansku, a Franctzsko
priamo apelovalo proti nemu.
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II. HISTORICKE POZADIE
A PRIEBEH TRIDENTSKEHO SNEMU

Dékladna reforma néaboZensko-cirkevného
Zivota, ktorej sa krestansky svet dovolaval
skoro poldruha storofia, sa nesplnila. A kym
v pitnistom storoéi a zadiatkom Sestnisteho
storo¢ia iSlo len o reformu discipliny, novo-
tari nadali aj katolicku vierouku, ktorej sa
cely stredovek neopovazil vaznejSie dotknit.
Hoci sa v stredoveku tu a tam vyskytly men-
Sie néboZenské trenice a bludy (Berengar,
Viklef, Hus), Cirkev ich doskoro zvladla a
mala dost sily zachovat si distotu katolickej
viery. LenZe teraz trenice vzrusily krestan-
sky Zivot vo viéSej miere a zosiliovaly tizbu
po vSeobecnom sneme. Cirkev sa nachidzala
ozaj v kritickom poloZeni. V Zivej pamiti
krestanstva Zilo presvedéenie, %e vSeobecny
snem (kostnicky) pomohol uZ raz Cirkvi.
Ufalo sa, %e dobré pripraveny vSeobecny
snem bude aj teraz jedinym liekom na ozdra-
venie pomerov a na zichranu ohrozenej cir-
kevnej jednoty. Cochldus, dobry znalec sii-
¢asnych cirkevnych pomerov, o vSeobecnom
sneme hovori ako o éarovnom prostriedku,
od ktorého ocakava splnenie vSetkych tfiZob
doby a zichranu krestanského sveta pred
novym rozStiepenim. Svojim postrehom vy-
stihol vSeobecné smyS$lanie. A ked uvazime,
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%e zpotiatku sa aj sami novotari dovolavali
vieobecného koncilu, vidime, Ze sa snem este
nikdy neZiadal tak vSeobecne a neocakaval
tak tiZobne ako v tridsiatich rokoch 16. sto-
rocia.

Hoci sa v nom sustredovala tizba mno-
hych a keby sa bol byval svolal v pravy &as,
bol by ozaj mohol eSte mnoho =zachranit,
jednako sa rodil velmi tazko. Pri¢iny vizely
zéasti v cirkevnych kruhoch, ktoré sa z obavy
pred koncilidrnymi ideami nenahlily so sme-
nom, zéasti v rozliénych neprajnych okol-
nostiach, ktoré sa vyskytly v jeho stvislosti.
Ked sa s nimi obozndmime podrobnejsie,
lepSie pochopime vyznam tridentského snemu.

Hoci uz V. lateransky snem vydal dekréty
o superiorite pipeza nad vSeobecnym sne-
mom, tym sa konciliarne idey eSte neumlcaly.
Ba nepriatel'skym postojom protestantov ku
papedstvu ziskaly novych a vASnivych za-
stancov. VidéSina katolickych teologov tej
doby vyslovila sa za neomylnost papezovu,
ale v nerovnej forme. Niektoré, menej opatrné
vyrazy zastancov papezskej superiority nad
snemom a papezskej infalibility daly pric¢inu
najmi protestantom k zlomyselnym poznam-
kam, ako by »papisti« robili z papeza »Boha
na zemi«. Tak sa budila nalada proti vSe-
obecnému snemu, ktory by svolal a viedol
papeZz Na druhej strane nielen juristi, ale.aj
niektori teologovia (Alfonz de Castro) za-
stavali ndhl'ad, %e vo veciach viery sa méZze
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mylit kazdy ¢lovek, teda aj papeZ. I vyznamni
teologovia, ako Catharinus, Politus, Tetzel,
Emser, boli nahladu, Ze papeZ sa moZe stat
heretikom (mylne poukazovali na pripad
Liberiov, Anastaziov a Celestinov), a aspoii
v takom pripade pripisovali koncilu supe-
rioritu nad papezom. (Nakolko vaZne sa
v kurii poditalo s takou moznostou, vidiet
z obavy samého Pavla IV., Ze by sa na pipez-
sky stolec mohol dostat heretik a herézou
poskvrnit katedru sv. Petra.)

Kym sa teda na jednej strane krestanstvo
a% vasnivo dovolavalo vSeobecného snemu
ako by dajakého ¢arovného prostriedku, za-
tial na druhej strane proti nemu boli i cir-
kevné kruhy i protestanti. Cirkevni Einitelia
boli proti nemu z odévodnenej obavy, aby
sa na sneme nezopakoval pripad kostnického
snemu, a protestanti nechceli uznat snem,

vedeny papezom.
*

Podra stredovekého ponimania vSeobecny
snem nebol len vecou dogmatickou a teolo-
gickou, ale vZdy aj vyznamnou politickou
udalostou. Politické aspekty hraly aj teraz
délesitn tlohu. Jedni sa nadejili, Ze pomdze
ich politike, druhi sa ho zas obavali. Novy
snem mal byt ako by poslednym zépasom
o svetovii moc medzi Karolom V. a franez-
skym kralom FrantiSkom L

Je nesporné, ze Karolovi V., cisirovi a
tiradnému ochrancovi Cirkvi a - papeZstva,
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iSlo Gprimne o zachovanie cirkevnej jednoty,
poruSenej novotarmi. Ale “pritom ho viedly
aj politické zaujmy zachranit jednotu Ne-
mecka, ktoré sa mohlo ina¢ stratit jeho risi.
Politickii jednotu Nemecka mienil docielit
vieobeenym snemom. Frantiskovi I. zalezalo,
naopak, na podelendsti Nemecka v akejkol-
vek forme, preto sa vSemoZne staval proti
koncilu. Tieto politické zaujmy cisara Ka-
rola V. a Frantika I. sa krizovaly aj na
talianskej pode a utvorily taki situaciu, ze
tak papez Kliment VII. ako aj jeho nastup-
covia v ziujme neodvislosti papezského Statu
pokladali za nevyhnutné byt proti politike
Karola V. a postavit sa po boku FrantiSka I
Tym sa papezska kuria dostala do neprijem-
ného poloZenia, %e politické dévody ju nutily
podporovat francizsku politiku, smerujucu
proti svolaniu snemu. Pritom Svita Stolica
nemusela mat ani velké Skrupule, lebo spd-
sob, akym sa doméhal cisadr snemu, nebol
bezchybny. V Karolovi V. totiZ Zlo presved-
enie, %e idea rimskeho cisara obsahuje aj
tlohu svolat vSeobecny snem, ked to vyZa-
duje veobeeny cirkevny ziujem a ked' papeZ
snem nesvolava. V kostnickom sneme, ktory
predsa v zdujme dynastie presadil cisar
Zigmund, videl precedens. Ba, ked jeho
opitovné naliehanie na papeZa ostavalo bez
ozveny, naozaj sa vyslovil, Ze proti voli
pape¥a svola snem na nemeckej pdde. To
budilo podozrenie a pochopitelnti neddveru
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papezov, ktora sa markantne javila i pri svo-
‘lani snemu tridentského a aj za jeho trvania.

Politické zaujmy, ktoré sa krizovaly v otaz-
ke snemu, koniec-koncom mu iba osozily, ked
hl'adime na vec s &isto cirkevného stanoviska.
Politické vzopretie sa Francuzska a politické
i cirkevné vzopretie sa kirie zmarilo cisarov
plan svolat taky snem, ktory by bol mal
popri cirkevnych zaujmoch sluZit aj velmi
spletitym  politickym zaujmom. Politické
aspekty v otédzke snemu sa musely skompro-
mitovat a znemoznit, aby Cirkev dostala
vont ruku svolat taky snem, ktory bude
sluzit len cirkevnym zdujmom. A tridentsky
snem bol ozaj dogmatickym a ¢isto cirkev-
nym snemom, a preto sa v tomto ohlade stal
dolezitym medznikom v cirkevnych dejinach.
Doteraz Cirkev bola niitena kradat v tizkom
spojeni s politikou; od tridentského snemu
sa ich cesty rozchadzaju.

“Okrem cisira a papeZa, ktorych stanoviska
vplyvaly na buddei snem, bol eSte cely rad
véacSich-mensSich okolnosti, z ktorych jedny
urychlovaly jeho svolanie, druhé ho zase
hatily. Patri k nim hlavne situicia, nasto-
lend Lutherovym vystiipenim. Celé krestan-
stvo volalo po reforme pomerov a cirkevné
snemy shrnuly poZiadavku do vety: »Refor-
movat Cirkev v hlave a iidoch.« Volanie znelo
cez celé XV. storodie, ale nevykonalo sa nié
zévaznejSieho. Ba pomery sa pre renesanéni
mravni plytkost ete zhorSovaly. V dejinach
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sa uZ niekol'ko raz dokazalo, Ze ked ocaka-
vana naprava pomerov neprichadzala véas,
chytili sa diela netrpezlivei a na to nepo-
volani (valdénski, Viklef, Hus, Savonarola)
a na miesto napravy urobili eSte vicési zmi-
tok. Tak sa to stalo i teraz, lenZe vo vicse]
miere a s tragickej$imi nasledkami. V Luthe-
rovom pripade sa eSte osobitne uplatnila aj
rasovéd nespratnost a povySenost.

S polutovanim sa musi teda uznat, Ze od-
d’alovanie olakavanej napravy cirkevnych
pomerov do istej miery umoZnilo vystup
falosnych reformatorov. No nech by boly
byvaly pomery akékol'vek, nepovolanych ne-
opraviiovaly na revolu¢né zakroky. V Cirkvi
nik nesmie vystupovat revoluéne. Cirkev,
ktora bude trvat az do konca sveta, ma
svoju Bohom zaloZenti hierarchiu. Nou sa
v Cirkvi zaistuje vnutorny poriadok, po-
trebny na dosiahnutie jej nadprirodzeného
ciela. Nakolko ju vSak spravuju aj l'udia,
moézu v nej byt, a prirodzene aj s, také pri-
pady, ktoré zdanlivo ohrozujui jej vecné
trvanie a nadprirodzené poslanie. Zdanlivo.
Lebo v skutoénosti v nich neostane diho.
Vyviazne z nich, ¢i uz prirodzene, vlastnymi
silami, & pobadana, temer printatena do-
pusteniami, ktorych ani ju Boh neusetri, ako
v Starom zikone neusetril svoj vyvoleny
narod. BoZie dopustenia st raz trestom za
zashiZené poklesky jej synov, raz skaskou,
raz napomenutim a pohnitkou odhodlaf sa
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urychlif obrodu a reformu, ktori sa v nej
riadnym vyvojom fazko rodila. Za také do-
pustenie musime pokladat aj pocinania
pseudoreformatorov XVI. storodia. Pri nom
Cirkev urychlene uskutoénila to, na &o sa
predtym faZko odhodlavala. V takom a len
v takom smysle v pripade reformatorov XVI.
storodia moZeme pouzif augustinske »felix
culpa«, priéom nik so zdravym rozumom ne-
chce a nemdze tu ospravedlnovat protestan-
tizmus, tak ako ani svdty Augustin nemienil
nim schvalovat Adamov hriech. Ani »zé-
sluha« protestantov o Tridentinum s mrav-
ného hl'adiska nemi nijakt cenu, lebo »non
sunt facienda mala, ut eveniant bonag,
Cirkevné kruhy na zaciatku XVI. storodia
neboly dost pohotové zamedzit vybuch nabo-
Zenskej revoltcie. A po jej vzniku nemaly
dost pohotovosti zvladnut ju alebo ju dosta-
toéne hamovat vo vyvine. To sa tiez neda
popierat. Pritom nemoZno hovorit, Ze by
Cirkev nebola mala dost odhodlanych ochran-
cov starej viery ¢éi uZ medzi svetskym alebo
reholnym klérom. Bolo ich viac, neZ vypo-
¢itava beZna literatlra o reformacii. Ale ne-
boli dostatofne pripraveni ani na ftok, ani
na obranu, neboli organizovani, a preto ich
praca nebola tUspesna, vysledok ich namah
nie dost zna¢ny. Proti tymto nepomerne viac
bolo duchovnych, ktori svojim odpadom od
katolickej Cirkvi poskytovali Tudu zly pri-
klad, ba priamo sa postavili do sluzieb
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snového evanjelia«, Medzi prvych a najod-
hodlanejsich privrzencov Luthera patrili ¢le-
novia temer v3etkych reholi, zvlast augusti-
niani, frantiSkani a benediktini, o svetskom
duchovenstve ani nehovoriac. Z poslednych
mnohi vyuZili cirkevno-naboZensky zmitok
na to, aby sa oslobodili od kiiazskych zavia-
zanosti. Do knazského stavu vstapili z mali-
chernych motivov, preto vysoké mravno-
naboZenské tulohy, ktoré im ukladal knazsky
stav, boly im cudzie. V kritickych chvilach
nemali dost sil oduSeviiovat sa za khazské
idealy, bojovat za ne a znasat utrpenie. Nie-
ktori dnesni katolici pofuvaji nemilo tieto
otvorené slovd a protestanti sa pritom zas
skodoradostne usmievaji. No ani u jednych,
ani u druhych niet dostatoéného dévodu.
Cirkev netaji, Ze na jej Zivom strome bolo
vtedy vel'a suchych ratolesti, vel'a nehodnych
duchovnych, svetskych i reholnych. Oni na-
rusSovali jej vnutorny poriadok, z nich po-
chadzali vSetei nespokojenci a novotari. A
ked sa tieto ratolesti v povichrici odlomily
a odpadly, to katolikov nedehonestuje a pro-
testantov nepovznéSa. Zamléovat naruSeni
mravni rovnovahu velkej Casti vtedajSieho
duchovenstva znamenalo by zastavat Luthe-
rovych privrzencov, ktori povécéSine pocha-
dzali préave z déasti kléru, odcudzenej Kris-
tovmu duchu.

Biskupsky sbor Nemecka okrem malych
vynimiek ostal verny katolickej Cirkvi. Len-
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%e sa nezmohol na 2znacnejSiu protiakciu.
Medzi cirkevnymi hodnostarmi Nemecka ne-
nasla sa silna osobnost, aka vtedy vyzado-
vala doba.

A nielen v Nemecku nevedeli cirkevni €ini-
telia zarazit prvé viny néboZenskej revola-
cie, ale dostatoéne jej necelila ani sama
ktiria. Z opatreni, ktoré ucinil sim Lev X.
proti hnutiu v Nemecku, nevysvitad, Ze by
mu bol pripisoval osobitni doélezitost a chéa-
pal ho v jeho celom rozsahu. Hadridn VI. si
uvedomil vaznost éasov a pevne sa odhodlal
vziat na seba taZka ulohu reformy v hlave
a udoch. Vysvita to z inStrukeii, ktoré dal
svojmu legatovi Chieregatimu, vyslanému na
norimbersky rissky snem (1522). V nich uzna-
va nedostatky vo vtedajSom Zivote a nazna-
¢uje aj sposoby, akymi chce uvadzat napravu.
Zialbohu, jeho kratky pontifikdit mu nedo-
volil presadit zamyslané. Za jeho nastupcu,
Klimenta VIIL., ktory pochadzal z rodiny
Medicioveov, myslienka reformného koncilu
nielen - Ze nepokroéila, ale bola zatladena
hodne zpét. Hoci prejavoval znadény ziujem
o vnuitorné cirkevné veci, pre nestastné poli-
tické zapletky (Sacco di Roma) sa nedal
pohnut k svolaniu reformného snemu. Az za
Pavla III. pokrodila myslienka snemu do
stadia uskutoénenia. Pravda, stalo sa to uz
v case, ked sa politické udalosti vyvinuly
v prospech protestantov (augsbursky nabo-
¥ensky mier r. 1555) a znemoznily, aby snem
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popri reforme Cirkvi zachranil aj cirkevni
jednotu. 2

Spominané okolnosti nielen Ze boly ne-
prajné reformnému snemu, ale spdsobily, Ze
Cirkev v prvej polovici XVI. storoéia utrpela
porazku za porazkou, kym vec novotirov
silne napredovala. Trvalo dlho, kym sa kato-
licke kruhy zmohly na nevyhnutni reakciu.
V danom pripade sa mohla o to mohutnejsie
uplatnit, kedZe sa ¢im dalej, tym zjavnejsie
ukazovalo, Ze nepovolanym reformatorom sa
akecia vObec nepodarila. Nimi nastoleny stav
rozchadzal sa s bezprostrednou cirkevnou
minulostou a so vSetkym, ¢o krestanskému
¢lovekovi bolo doteraz svité a nedotknutelné.

Reforméatori museli narazit na odpor uz aj
preto, lebo stali v znameni cirkevnej revo-
Iicie, ¢o sa nesnasa s charakterom krestan-
stva, nabozenstva lasky a pokoja. Do kres-
tanstva vnasali naboZensky subjektivizmus,
ktory sa nesmieritelne protivil objektivne
platnému cirkevnému poriadku, budovanému
na charaktere krestanského zjavenia. Hned
od podiatku sa rozbili na mnohé denominacie,
ktoré sa fundamentilne 1iSily jedna od dru-
hej (luteranizmus, kalvinizmus, zvinglianiz-
mus, novokrstenci, sociniani atd.). Le% v kres-
tanovi Zilo hlboko zakorenené presvedéenie,
Ze prava Kristova Cirkev musi byt jednotna
vo vierouke, kulte a v tstave. Svojim nacio-
nilnym zafarbenim a partikularnym zame-
ranim sa postavili proti univerzalizmu, pod-
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statnej znimke krestanského néboZenstva.
Prave svojou univerzilnostou ma krest’,an.-
stvo pospajat vietky dietky boZie na zemi,
hoci ich deli rasa, re¢, narodnost a iné fak-
tory. Pre krestana bola dalej skla.ma:ni-m aj
skuto&nost, Ze protikatolicka reformacia na
poli nabozenského a mravného iivot.a. ani
zd'aleka nedokazala to, ¢o sliabila. Jej prvy
rozbeh & v Nemecku ¢i v inych krajinéch_
Europy neznamenal zaciatok né.boéf:nskeg
obrody a nepriniesol davno oéaké.vape z}ep-
Senie pomerov. To musi uznat aj na,)oduse_v-.
nejsi zastanca reformécie. Pohl’ad_ na jej
prvé ovocie stalil, aby vytriezveli mr}oh%,
ktori vitali Luthera ako zichrancu v nadzi.
Samého Luthera malo povznaSaly prvé VST-
sledky. NaboZenska revolicia zneuzila naj-
posvitnejSie veci a city, ucinila ich pre(}-
metom vasnivych hadok, v ktorych sa sra-
#aly malicherné zaujmy malého obéianskeho
¢loveka. Ludi SlachetnejSiecho smySlania to
znechucovalo a uraZalo v ich najsvitejsich
naboZenskych citoch.

Cim viac sa ukazovalo, Ze reformétori ne-
priniesli ofakavani napravu, tym odhodlaj
nejSie Zziadali verni privrZenci katolickej
Cirkvi, aby namiesto faloSnej reformécie na-
stapila opravdiva reforma Cirkvi.

#*

Spominalo sa, %e, keby sa bol reformny
koncil siSiel v pravom ¢ase a previedol davno
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ofakavani napravu, alebo by sa bolo vébec
predislo néboZenskej revoldcii, alebo by
asponi falodni reformatori neboli mohli zne-
uzivat dobromyselnost Sirokych krestan-
skych vrstiev. LeZ ked' uZ predsa doslo ku roz-
Stiepaniu krestanstva, je otdzka, ¢i od budd-
ceho snemu bolo moZno odakavat obnovu
krestanskej jednoty. Ked cisir naliehal na
svolanie cirkevného snemu, robil to hlavne
preto, Ze od neho ufal obnovenie jednoty.
A aj niektori katolicki teologovia (napr. Eck)
hlavni ulohu budiceho snemu videli v pri-
navrateni odpadnutych. Z toho dévodu v tri-
dsiatych rokoch XVI. storodia vidfina hor-
livecov za vSeobecny snem pokladala za samo-
zrejmé, Ze nai treba povolat i protestantov.
Aj sami novotari sa zpodiatku dovolavali
snemu. No dnes je nim jasné, Ze Lutherova
nauka v svojej konefnej konzekvencii radi-
kalne vylufovala katolicky pojem o Cirkvi,
a tak kaZdy pokus o sjednotenie bol a priori
marny. To plati, i ked vo viéSine Luthero-
vych privrZencov, ktorym jeho nahlady o
Cirkvi este neprefly do krvi, nadalej zilo
presvedcenie o nevyhnutnosti cirkevnej jed-
noty. Pre zachranu tejto jednoty niektori
boli hotovi obetovat skoro vSetky teologické
diferencie, ktoré ich delily od katolickeho
stanoviska. Sam Lutherov humanisticky in-
terpretator — Melanchton este r. 1530 pre-
chovaval nidej, Ze koncilom méZe dojst ku
jednote. Pravda, Melanchton nie je Luther.
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No r. 1530 uz ani Luthera nepokladali za
jediného reprezentanta protestantizmu. V tom
¢ase teda tak na strane katolikov ako pro-
testantov mohli afat od snemu sjednotenie.
Zrejme, nie sjednotenie s Lutherom, ale
aspofi s doleZitymi Cinitel'mi protestantizmu.

Ale ked r. 1537 papez Pavol III. v dorozu-
meni s cisirom vypisal vieobecny snem do
Mantuy, ktorého hlavnou wlohou malo byt
vykorenenie heréz, protestanti sa katego-
ricky obratili tak proti papeZovi ako proti
vieobecnému snemu. Odvtedy sa cisar snaZil
riesit naboZenska otazku tzv. »naboZenskymi
rozpravami«, neskorSie vojnou a koneéne
interimom. PapeZi sa vSak utvrdzovali v pre-
svedteni, %e budiici snem méze byt a ma byt
vyluéne katolicky, bez protestantov.

Ani v otazke miesta, kam sa mé sist bu-
diici snem, neboli zodpovedni ¢&initelia za-
jedno. Péape% na porade s cisarom r. 1532
(v Bologni) navrhoval Mantuu, Piacenzu
alebo Bolognu, miesta blizko Nemecka a
' Yahko pristupné aj inym nérodom. Naproti
tomu nemecké stavy opitovne Ziadaly, aby
sa buddci snem bezpodmieneéne odbavoval
na nemeckej pode. Konelne zvitazil névrh
Karola V., aby sa snem svolal do Tridentu,
ktory mal raz taliansky, ale patril nemeckej

ri&i. Aj pofas snemovania otdzka miesta sa

opiitovne vynorila a rusivo pésobila na prie-
beh snemu.

*
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Po tolkych taZkostiach a po zdolani skoro
neprekonatelnych prekaZzok sa vSeobecny cir-
kevny snem napokon siSiel na svoje prvé za-
sadnutie, a to 13. decembra 1545. Na fiom
vytyeili ciel: »Vzrast a povznesenie viery a
krestanského nabozenstva, vykorenenie blu-
du, pokoj a sjednotenie Cirkvi, reforma kléru
a krestanského I'ndu a potlacenie nepriatelov
krestanského mena.« -Snem trval 18 rokov.
Skon¢il sa 4. decembra 1563. i

Priebeh nebol hladky. Dva razy sa pre-
rusil, pravda, pre vonkajSie okolnosti. Pre-
stavky trvaly dvanast rokov, takZe na ozaj-
stiié snemovanie pripad len Sest rokov. Dve
prestavky delia snem na tri periédy, a to
1545—1549, 1551—1552, 1562—1563, ktoré
sa od seba hodne liSia v postupe a taktike.
Politické udalosti neostaly na snem bez
vplyvu. No celkove ho ovladala vidy ta ista
snaha: docielit, ¢o si Otcovia vytydili na
prvom zasadnuti, :

Pri prvom slavnostnom zasadani a v prvej
periéde snemu predsedami boli papeZski le-
gati — kardinal del Monte (neskorSi papeZ
Jilius IIL.), Cervini (neskorii Marcel II.)
a Angli¢an Reginald Pole. Tak legiti, ako aj
predsedajici na neskorSich zasadaniach do-
stavali z Rima in$trukcie, tak%e kiria nielen
E% mala so snemom stily kontakt, ale ho aj
vSemo’ne usmerfiovala. V druhej a tretej
p__eriéde sa papezski legati ¢asto menili. Zpo-

medzi nich vynikal najmi udeny Stanislav
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Hosius, ermlandsky biskup, a Hieronym Seri-
pando, biskup zo Salerna. Sekretarom a dusou
snemu bol za cely &as Angelo Massarelli,
byvaly sekretar viacerych papeZov (do r. 1550
laik, neskorSie biskup v Telese). Nevynikal
ani natolko talentom a udenostou ako skér
velkou laskou k pravde, pracovitostou a usi-
lovnostou. V poslednej periéde na snem
vplyval tastne kardinil Karol Boromejsky,
Statny sekretar.

Zpociatku sa siSlo sotva 40 Otcov. Ani
v dal$ich periédach podet Otcov, opravnenych
hlasovat, nebol velky. NajvySs§i pofet side-
nych Otcov bol 280. Zprvu bolo najviac talian-
skych biskupov; neskér snem ovladali Spa-
nieli. Ich seridoznost, cirkevné smyslanie a
oddanost k veci davaly celému rokovaniu za-
kladny tén. Zo Spanielska pochadzali aj
dvaja najvynikajicejsi teologovia — domini-
kani: Melchior Canus a Peter de Soto. Okrem
nich vynikal teolog Talian Ambréz Cathari-
nus, jezuiti Lainez, Salmeron a Peter Cani-
sius. Franctzski biskupi boli slabo zastipeni,
na druhej periéde snemu sa vObec nezucast-
nili pre politicky konflikt, ktory vznikol
medzi Francizskom a papezskym Statom.
Franctuzska cirkev sa dostala skoro do schiz-
my. Nemecki arcibiskupi a biskupi sa pocet-
nejsie zac¢astnili len na druhej a tretej
periéde snemu. Uhorsko vyslalo na druhia
polovicu snemu troch biskupov.

V otazke rokovacieho poriadku vzniklo

34

medzi papeZom a cisarom tazko odstranitelné
nedorozumenie, Cisar nastojil, aby sa na
sneme vzhladom na protestantov rokovalo
najprv o disciplinarnych otazkach. Karol V.
eSte vidy bol presvedéeny, Ze po uspeSnej
reforme cirkevnej discipliny a pri niektorych
disciplinarnych tustupkoch novotarom moZno
zachranit jednotu Cirkvi. Le%Z papez, vidiac,
Ze sa'novotari dotkli podstaty vierouky, cheel,
aby sa najprv rokovalo o dogmatickych otaz-
kach. Konefne sa na navrh biskupa ToméSa
de Feltre Otcovia snemu ushodli, Ze budi
rokovat stucasne o oboch otadzkach a raz
vydaju dekréty dogmatické, raz reformné.

Na slavnostnych zasadaniach sa hlasovalo
podfa hlav, a nie, ako na sneme kostnickom
a bazilejskom, podla narodov. Tym sa snem
vratil k rokovaciemu poriadku, obvyklému
v Cirkvi pred kostnickym snemom. Hlasovacie
pravo mali biskupi, generali radov a niektori
opati. Dekréty pripravovaly komisie, na kto-
rych sa zGéastnili vynikajci teologovia
s poradnym hlasom. Medzi nimi boli Styria
svetski knazi a ostatni reholnici. Navrhy
dekrétov, zhotovené v pripravnych komisiach,
predostreli generdlnym kongregiciam, sloZe-
nym z biskupov. Po ich preskiimani a opra-
veni dostaly sa na slavnostné zasadania, kde
sa o nich hlasovalo. Spolu bolo 25 slavnost-
nych zasadani. S navrhnutymi dekrétmi
Otcovia mohli volne prejavit sthlas alebo
nestuhlas.
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V prvej periéde snemu (1545—49) vydrZia-
vali Otcovia osem zasadnuti. Dévne napnutie
medzi cisirom a papeZom ohladom snemu
zapri¢inilo dodasné preloZenie snemu do Bo-
logne. Cisar naliehal na Otcov, aby v otazke
protestantov boli povolnejsi. Medzi biskupmi

bola nilada za presidlenie do takého mesta,
v ktorom by boli menej vystaveni cisémvmu'

dolichaniu. Cisar zostril svoje poziadavky
najmi vtedy, ked zvitazil nad Smalkaldskym
spolkom. Nazdaval sa, Ze po vojenskej po-
rézke protestanti buda pristupnejsi a povol-
nej&i i v naboZenskych otdzkach. Pavol IIL,
aby vyhol priliSnému vplyvu ciséra do prie-
behu snemu, 11. marca 1547 povolil legatom
a Otcom presidlit do Bologne. Néakazliva ne-
moe; ktora sa vtedy rozsirila v Tridente
a ktora aj medzi Otcami snemu mala svoje
obety, prispela k tomu, Ze legéti a ¢ast bisku-
pov zanechali Trident a presli do Bologne.
No vidésina Otcov, a to prave naklonenych

cisarovi, ostala v Tridente. Karol V. pokladal

né'\%lazlivﬁ nemoc len za zamienku, preloZenie
snemu za porusenie svojej autority. Preto
rozkazal biskupom svojich krajin ostat v Tri-

dente a pokradovat v rokovamiach. Hrozla

schizma a len seriéznemu spravaniu sa bisku-
pov v Tridente mo?no d'akovat, Ze k nej sku-
toéne nedoSlo. TotiZ Otcovia, ktori ostali

v Tridente, zdr¥ali sa rokovania a dakali, kjm

nepominie napnutie medzi cisirom a pape-

zom. Aj biskupi, sideni v Bologni, boli obo-
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zretni (vydrziavali len dve zasadnutia, kto-
rym nepripisujeme velky vyznam).

Cisar, povzbudeny svojimi vojenskymi
uspechmi, chcel sam riesit néboZenské veci
v Nemecku (augsburské interim, reformné
dekréty pre katolicke stavy). Nato Pavol III.
suspendoval daliie snemovanie v Bologni, ale
prechovaval velkd neddveru voéi pocinaniu
Karola V. Medzitym zomrel Pavol III. KedZze
sa jeho néastupcom stal kardinil del Monte
(Jalius IIL), prvy predseda zasadania v Tri-
dente, zaistilo sa pokrafovanie tridentského
snemu. Znovu zvoleny tridentsky snem (druhéa
periéda) trval len rok. Tito periédu snemu
charakerizuje vidsia -shoda “medzi papeZom
a cisarom, pri¢om sa foraz lepSie ukazovalo,
%e predstavy cisira o sneme sii pomylené a
papezmi naznafena linia je jedine spravna.
Cisarovi sa podarilo presadit, Ze Otcovia
povolali na snem protestantov. Lez ti, posme-
leni pre nich prajnejéou politickou situéciou,
predstipili s nemoZnymi poZiadavkami. Saski
vyslanci Ziadali zrevidovat a opravit vietky
doterajsie dekréty snemu, nakolko by neboly
v sthlase s augsburskym v1erovyznamm
Dalej Ziadali zbavit vietkych biskupov pri-
sahy vernosti papeZovi, samého papeZa pod-
riadit snemu, aby bol vraj koncil naozaj
voPny. Hoci sa snem zisadne neohradzoval
proti rokovaniu s protestantmi, predostreté
poZiadavky prirodzene nemohly byt predme-
tom diskusie. Ked Méric Sasky zradil cisara,
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utvorila sa nova situécia, pre ktori snem po
16. zasadnuti prerusili na dva roky. V sku-
toCnosti prestavka trvala 10 rokov,.

Po kratkom pontifikate Marcela II. (1555)
nasledoval na péapeZskom tréne Pavol IV.
Hoci ako kardindl a c¢len oratéria patril
k smeru, ktory celou rozhodnostou Ziadal
radikilnu cirkevni reformu, ako pipe% ne-
cheel ani podut o pokradovani koncilu, O po-
trebnt reformu discipliny a o oistenie verej-
ného zivota od heretikov chcel sa postarat
sam, a to hlavne mocenskymi prostriedkami.
Hned po nastipeni na trén zacal nelaprosny
boj proti neporiadkom v kurii a urobil ostré
opatrenia na zachovanie discipliny svetského
i. rehofného kléru. Proti heretikom zostril
inkviziciu a vydal bulu, ktorou pozbavil pro-
testantské kniezatd prav a hodnosti. Vidiac
netiprimnost protestantov, nedovolil s nimi
nijaké d'alSie rokovania a upodozrieval z he-
rézy kaZzdého, kto by bol cheel v tomto ohlade
postupovat. miernejsie. Podozrivym mu bol
i miernejSie naladeny kardinil Reginald Pole
a Morone bol dokonca dva roky v Zalari. Za
jeho pontifikatu vec tridentského snemu
nepostupila; pritom jeho reformné opatrenia
maly jednako velky vplyv zvlast na reformni
cast snemu. Niektoré z nich sa prijaly bez
zmeny.

SmierlivejSej povahe Pia IV., ktory nasti-
pil po Pavlovi IV., mozno dakovat, Ze sa
v koncile pokradovalo, hoci sa mu stavaly do
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cesty eSte vidSie prekazky ako v minulosti,
a to aj so strany samych katolikov. Shoda
nebola ani v tom, & sa ma pokrafovat v za-
poéatom tridentskom sneme, alebo ¢&i sa ma,
svolat novy koncil. Znovu sa vynorila otazka
miesta; odznely i pochybnosti o platnosti
doterajsich usneseni; diSputovalo sa, v akej
miere sa ma ist v ustrety protestantom, aby
sa zidastnili na sneme. Koneéne Pius IV.,

ktorého pravou rukou vo vnutropohtlckych
crkevnych veciach sa stal jeho synovec Karol
Boromejsky, svolal 18. januara 1562 snem,
&im sa zadala tretia peri6da tridentského kon-
cilu. Protestantov sice zdvorilo pozvali a za-
opatrili pre nich i sprievodné listiny, no oni
pozvanie urdZlivym ténom odmietli.

V tretej periéde sa javilo ete vypuklejsie,
ako v predoSlych, Ze tridentsky snem je ¢isto
vnttornou vecou Cirkvi. Novy cisir Ferdi-
nand I. svojim zvla$tnym postojom k snemu
a svojou smelou peticiou (povolenie knazskej
zenby a povolenie kalicha pre laikov) skoro
uviedol snem znovu do kritického poloZenia;

. znovu mu hrozilo porusenie a “odrocenie. Len

namahe kardinala Moroneho mozno dakovat,
%e sa prekonaly vsetky taZkosti a Ze sa snem
mohol po 25. slavnostnom zasadani ukonéit.
Niektoré nevyrieSené veci (vydanie nového
indexu, vSeobecného katechizmu, opraveného
brevidra a misalky), ako i otdzku kalicha
laikov a celibatu kihazov ponechali Otcovia
voPnému rozhodnutiu papeZovmu. Uzavretie
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snemu podpisalo 255 Otcov, medzi nimi 6
kardinalov, 3 patriarchovia, 193 arcibiskupov
a biskupov, 7 opatov a 7 radovych generalov.
Pius IV. bulou Benedictus Deus zo dna 26.
januara 1564 potyrdil usnesenia snemu, so-
stavil osobitnti kongregiciu pre autenticky
vyklad usneseni, ktord sa sifasne mala po-

starat aj o presadenie usneseni snemu do

Zivota.

a) Dogmatické dekréty

Hoci sa uz v Cirkvi skoro poldruha storo-
¢ia volalo po reforme in capite et membris,
predsa, ked nadisiel ¢as velkého reformného
koncilu, vlastne nie to bolo strnejSie a déle-
ZitejSie, aby sa presadily zikladné reformy
v cirkevnej discipline, ale aby sa zachranila
distota vierouky. Medzitym totiZz dozrely la-
tentné a pochybné vierouéné nahlady, ktoré
cez XV. storodie, ba uZ aj skér podryvaly
katolicku nauku a ¢akaly len na vhodnt chvi-
'u, aby mohly vystipit na verejnost a rozbit
krestanskil jednotu. Pravda, kedby bola re-
forma Cikvi prisla skér, pravdepodobne by
sa bludom alebo vobec nebolo podarilo zmoc-
nit sa Sirokych maés, alebo by Cirkev bola
byvala odolnejSia voéi nim. Ale ked uZ pro-
testantizmus vystapil, Cirkev sa nemohla
uspokojit s reformovanim discipliny, lez
v prvom rade musela chranit ¢istotu viery.
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Preto papezi davali prednost dekrétom dog-
matickym pred dekrétmi reformnymi.
Protestantska reforméciu pripravil a do
istej miery zavinil rozklad zikladnych prin-
cipov, o ktoré sa opieral stredovek. Svoj revo-
luény postup odévodilovala tym, %e bojuje za
povoednii a opravdivi formu krestanstva.
Skutoénost, Ze krestanské naboZenstvo, zalo-
Zené JeziSom Kristom, ma vo vieobecnej kato-
lickej Cirkvi svoje konkrétne zrealizovanie
a svoju viditelna formu, v 14. a 15. storodi
sa opatrne, ale pritom désledne napadala.
Do Tudskych side sa potajomky vkradala po-
chybnost, & jestvujica katolicka Cirkev je
ozaj opravdivad ustanovizen ludského spase-
nia. Pochybnost, beztoho, aby sa bola jasne
vypovedala a sformulovala, javila sa v mno-
hych podinaniach a myslienkovom priideni
neskorého stredoveku. Badat ju v osvieten-
skych snahich Fridricha II., v protipipes-
skych vyéinoch Filipa IV. (Krasneho),
v Occamovom nominalizme, v koncilidrnych
ideach, v hnuti albigencov a valdénskych,
v tedrii Viklefovej a zvla8t v Husovej
(Tractatus de ecclesia). Univerzalna Cirkev
v stredoveku bola dost silni zdolat tieto po-
chybnosti, takZe sa ani Husovi nepodarilo
zachytit vicSie kruhy katolikov. Neskorsie
nabozensky indiferentizmus a relativizmus,
Ziveny renesanciou, poskytoval také ovzdusie,
v ktorom podobné pochybnosti mohly Fahko
sposobit verejné naboZenské vrenie.
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V tomto ovzdu$i a prostredi vystupuje
Luther so svojimi nahladmi, a to takymto
postupom:

Povahou i klastorskou vychovou mal Lut-
her hlboko vitepenti snahu zabezpedit svoje
duSevné spasenie. Pri tejto spravnej krestan-
skej snahe si mylne predstavoval, Ze Clovek
musi citovo prezivat ospravedliiujicu duSev-
ni premenu (prechod zo stavu hriechu do
stavu milosti) a Ze si ma byt osobne isty
o svojom ospravedlneni, Pochybend predstava
o ospravedlneni musela viest Luthera, aj bez-
toho nakloneného k tazkomyselnosti, ku du-
Sevnej katastrofe. Hoci sa zboZne modlieval
a konal dobré skutky, predpisané reholnymi
pravidlami, predsa sa nevedel zbavit citu
hrie$nosti. Ba pod vplyvom Occamovej nduky
o I'ubovdli bozej pri spase ¢loveka zrodila sa
v fiom zifala myslienka, Zze patri ku zatra-
tenym. Po trapnom duSevnom zipase dospel
k nahladu, podla ktorého &lovek nemdZze do-
siahnut ospravedlnenie a hrieSnost z duSe
nie je vobec odstranitelnid a zmenitelna.
Vhibuje sa do sv. Pisma, kde ho silne vzrusi
najmi list sv. Pavla k Rimanom, v ktorom
je reé¢ o spravodlivosti boZej (Rim. I. 17).
Cely stredovek vykladal tieto slovi sv. Pavla
augustinsky, totiz Ze spravodlivost boZia je
predovsetkym dobrotiva a uzdravujica. No
Luther si ju predstavuje len ako prisnu
a trestajicu. Slova »Iustitia Dei revelatur in
Evangelio« ho Zeni do zafalstva. Nie dost,
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Ze my biedni hrieSnici sme zavaleni dediénym
hriechom a tazkymi bozZimi prikazmi, ale
Boh nam pripravuje este vadSiu bolest tym,
Zze nam ohlasuje svoje evanjelium o prisnej
spravodlivosti, v ktorom sa nam vyhraza
svojim hnevom a trestom. Tak sa trapi Lut-
her, aZ kym mu vraj nezasvieti svetlo v slo-
vach: iustus ex fide vivit — spravodlivy zZije
z viery. V tomto smysle chape celé Pismo.
Spravodlivost boZia mu je uZ dobrotiva, a len
dobrotivd, a nie viac trestajlica. Na .tom
zaklade buduje svoju teologiu: -
Dediénym hriechom sa I'udska prirodzenost
v zakladoch pokazila. Preto ani 'udska vola nic¢
nepomdze v spaseni. Ziadostivost je v &love-
kovi nevykorenitel'na. Ospravedlnenie ¢loveka
je cCisto dielom bozim, dobré skutky nemaja
cenu. Ved' ospravedlnenie nie je vo vniitornej
premene, ale v tom, Ze Boh nepoklada ¢loveka
za hrieSnika (nominalisticky vyklad). Hrie-
chy sa prikryji, ale nezmazi. Ospravedlnenie
zévisi jedine od viery, pod ktorou Luther
rozumie doveru vo vlastné ospravedinenie.
Tym, Zze Luther sklada ospravedinenie ¢loveka
vyluéne do rak bozich, buduje vlastne nové
poiiatie o Cirkvi. Ked je ospravedinenie vy-
luéne dielom boZim a délovek svojou vdlou
a skutkami ni¢ neprispeje k nemu, tak naco
st reholné sluby, naco je osobitny kiazsky
stav. Vtedy nie s potrebné sviatosti, ako
prostriedky milosti, a Cirkev nie je viditeI'na,
ale Cisto vnutorna, spiritudlna. Vsetko, ¢o by
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¢inilo Cirkev zovnitornou, viditePnou usta-
noviziiou spasenia, je vlastne od zlého ducha:
das Papsttum ist vom Teufel gestiftet. A ked
Eck na lipskej diSpute dokazoval Lutherovi,
Ze tym si vlastne osvojil Viklefovu a Husovu
nauku, ktort kostnicky snem zavrhol, Luther
poprel neomylnost vieobecného snemu a cir-
kevného uditelského tiradu. Ostalo mu len
sv. Pismo, o ktoré sa mohol eSte opieraf:
»>Prijmem len to, o sa di dokazovat zo sv.
Pisma« (formélny princip protestantizmu).

Proti tymto omylom smerovaly dogmatické
usnesenia tridentského snemu. Okrem dekré-
tov o pramefioch viery, namierenych proti
formalnemu principu protestantizmu, vietky
dogmatické dekréty sa pohybuji na poli ni-
uky o milosti a spaseni, lebo hlavne tu novo-
tari porusili starii vieru. Nauky o Trojici
a kristologie sa novotéari nedotkli (antitrini-
tarskych bludov, ktoré sa ojedinele javily
— Serveto —, si snem nev§ima a socinia-
nizmus sa vyvinul len neskorSie). V tomto
ohlade stalilo, ked snem na svojom tretom
zasadnuti sldvnostne zopakoval nicejské vie-
rovyznanie »totidem verbis, quibus in omni-
bus ecclesiis legitur«. Skoér, ako by sa bol
snem zapodieval vierouénymi a reformnymi
otazkami, ktoré sa tykaly protestantizmu,
musel si uvedomit, o ¢o sa bude opierat
a odkial' bude Cerpat dékazy pri svojom po-
stupe. Aby medzi samymi Otcami snemu nié
rusivo nepdsobilo, usniesli sa hned' zpoé¢iatku,
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Ze na sneme sa vylidia vSetky vnatorno-cir-
kevné teologické kontroverzie (najmi medzi
tomistami a skotistami), ktoré by tym, Ze
sa sistredovaly okolo stdinnosti ludskej
slobodnej véle s milotou boZou, boly velmi
staZily pracu snemu.

Predsedajuci kardinil del Monte nastolil
Stvrtému zasadnutiu predmet o prameiioch
zjavenia. PolozZily sa tri otdzky: 1. & vSetky
knihy oboch Zakonov treba rovnako pokladat
za inSpirované, 2. & ich v tomto ohPade treba
podrobit skumaniu a 3. & ich treba zadelit
na knihy, ktoré sa vztahuji na vieru, a na
knihy jednoducho pouéné. Na prva otizku
odpovedali Otcovia jednohlasne pozitivne,
na tretiu negativne. Pri druhej jotizke sa
mienky rozdelily. Niektori Otcovia, opierajic
sa o sv. TomaSa, odportcali podrobit knihy
sv. Pisma novej revizii. I§lo tu spravnost pre-
kladov. VzhPadom na rozlitné ludové pre-
klady a na chyby, ktoré sa do nich vkizly,
zv148t Spanielski biskupi navrhovali zakéizat
preklady do Yudovej reéi. Koncil rozhodol,
Ze za autenticky treba povaZovat latinsky
preklad Vulgaty a treba ho vykladat v smysle
Cirkvi. Vydavanie sv. Pisma a injch néabo-
Zenskych knih podrobuje sa prisnej cenziire
biskupov. Popri svidtych knihach vo veciach
viery a mravov je smerodajné aj tGistne po-
danie, ktoré podiva autenticky uditelsky
urad Cirkvi (pape% a biskupi — uédiaca Cir-
kev), zaloZeny Kristom. Otcovia definovali,
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7e okrem sv. Pisma aj ustne podanie je pra-
metiom viery. Tato definicia synody c¢elila
formalnemu principu protestantizmu.

Po ustileni nauky o pramenoch zjavenia
prikroéil snem k dogmatizovaniu (dogmati-
zovanie — slavnostné a zavidzné vyhlasenie

nejakej v zjaveni danej pravdy) katolickeho .

udenia o dediénom hriechu. Cely rad Luthe-
rovych omylov vychaddzal z tohto bodu.
Podl'a neho je 'udské prirodzenost dediénym
hriechom celkom skazena. Dedi¢ny hriech,
ktory Luther vidi v Ziadostivosti, a ktory
sa neodstrani ani krstom, sprevadza krestana
celym Zivotom, kazi vsetky jeho skutky,
leda Ze by ich Boh vzhladom na vieru ¢lo-
veka nepripoéital. V Lutherovej teologii teda
niet miesta pre mravouku, ktora by mala
podklad ludskej zodpovednosti za vlastné
¢iny. Lutherov é&lovek je rozorvany. Kym si
uvedomuje dedi¢ny hriech, je zafaly. A ked
si uvedomuje vieru v JeziSa Krista, je zas
trafanlivy. LenZe ani jedno, ani druhé nie
je doéstojné krestanského cloveka. Tridenti-
num vrati élovekovi krestanskt dostojnost
a spokojnost. V dediénom hriechu, v jeho
nasledkoch a prenasani na vSetkych Adamo-
vych potomkov vidzi cela I'udska tragédia,
o ktorej tak bolestne piSe sv. Pavol: »Vidim
iny zakon v svojich tdoch, ktory sa protivi
zakonu méjho rozumu.« Vidime, ¢o je lepSie,
ale nakloneni sme robit to, ¢o je horSie. LeZ
dobrotivy Boh, ktory uvalil na nas veény
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zédkon o dediénom hriechu, su¢asne nam pri-
pravil aj milost vykipenia z neho. A v svetle
vykupenia trati dediény hriech svoje tragické
ostrie. Smrt, kde je tvoje vitazstvo, pyta sa
sv. Pavol. Stav I'udskej biedy, ktory vyplyva
z dediéného hriechu, nds presvedéuje, Ze po-
trebujeme pomoc, a preto ju mame aj hladat.
V chvili, ked’ sa 'udska duSa pokori a ponizi
pred nevyspytatelnym, ale v boZej mudrosti
uz rozrieSenym tajomstvom, dostava posme-
lenie borit sa s pomocou boZou s tazkostami
a premahat I'udské biedy. A v tom je vyznam
tridentskej dogmy o dedi¢énom hriechu pre
Tudsky Zivot.

S dogmatického ohladu najvyznamnejsie
bolo sieste zasadnutie snemu, na ktorom
Otcovia definovali katolicku nauku o ospra-
vedlneni hrieSnika. Dekréty tohto zasadnutia
st majstrovskym dielom teologie, vykrysta-
lizovanej v scholastike. Ospravedinenie je
prechodom zo stavu, v ktorom sa élovek
zrodil ako syn Adama, do stavu milosti
a synovstva Bozieho. Ospravedlenenie zadina
u dospelych tym, Ze Boh svojou predchidza-
jacou milostou, ktorti élovek nijako nezaslu-
huje, povolava hrieSnika. Bez predchadzaji-
cej milosti ¢lovek ni¢ neméze uéinit v pro-
spech svojho spasenia, lenZe pri jej pdsobeni
nesprava sa trpne. MéZe s fou spolutiéinko-
vat, ale méZe si ju aj nepoviimnit. Nou
osvieteny Fudsky rozum a pohnuti vola za-
¢ina poznavat Boziu pravdu a tarchu hriechu.
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Vo viere sa obrati k Bohu a da sa preniknit
nadejou, Ze Boh chce aj jeho spasenie. Z viery
v nekoneéne dobrého Boha a z nadeje v milo-
srdného Boha vystrekuva laska k Bohu =z
predsavzatie zmenit a polepsit Zivot a upo-
trebif prostriedky milosti. A ked to vSetko
hries$nik prekonal, pri stilom pésobeni Bozej
milosti a {iplnom zachovani svojej slobodnej
vole, Boh — vzhladom na utrpenie svojho
Syna — mu poskytne milost synovstva Bo-
Zieho, ktora mu dusu podstatne zmeni. Zmaze,
¢o je v nej hrieSne, vniitorne ju posviti a uéini
ju tcastnou na BoZej prirodzenosti. Dodrzia-
vanim prikazov BozZich a cirkevnych élovek
rastie v ctnosti a teraz si uz aj sam zasluhuje
spasenie.

V krestanskom staroveku Pelagius spase-
nie ¢loveka vloZil do jeho vlastnych rik, ked
tvrdil, Ze I'udska prirodzenost, taka, aka je,
z vlastnych sil sa méZe vyhnat hriechu a za-
slizit si nebo. Popieral teda potrebu milosti,
ba celé vykipenie sa stalo zbyto¢né. Luther
padol do opaéného extrému, ked vo veci
spasenia neuznival nijakti téast cloveka.
Tridentinum dogmatizovalo katolicku pravdu,
ktora uéi, Ze spasenie cloveka je dielom
Bozim, ale aj dielom &loveka. Celkom dielom
Bozim, lebo v nadprirodzenom poriadku
¢lovek z vlastnych sil bez Bozej milosti nié
nezmdze, ale aj celkom dielom Fudskym, lebo
clovek prispel k nemu svojim volnym roz-
hodovanim. »Nie ja, ale milost boZia so mnou«
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— hovori sv. Pavol. V tomto uéeni je miesto
pre I'udska obavu a pokoru pred VSemohiicim
Bohom, ktory ma v rukach nas osud; ale je
miesto aj pre I'udsk snaZivost a vlastnia
zodpovednost. Cum timore et tremore salu-
tem vestram operamini,

V dalsich zasadaniach rokovali Otcovia
o prostriedkoch, ktorymi sa ovocie vykiupe-
nia dostava ¢lovekovi — o sviatostiach. Pri-
rodzenost éloveka vyZaduje, aby ho ku du-
chovnym veciam, pre ktoré ma po hriechu
len malo smyslu, viedly viditelné znamenia.
Ludskej povahe zodpoveda podavat duchovny
liek v Skrupine, pristupnej smyslom. Viditel'ny
obrad, ktorym sa udel'uje nevidite'na milost,
povzbudzuje ¢loveka, aby sa na prijatie boZej
milosti riadne pripravil; a v pripade, %e sa
obrad platne vykonal, aby mal prijimatel
zaruku, Ze milost naozaj obdrZal. Tito
zjaveni - krestanski nauku kresfanského
staroveku, vykrystalizovani v stredovekej
scholastike, tridentsky snem shrnul do do-
giem. Jezis Kristus v nekonednej bozskej
mudrosti ovocie vykipenia pripital ku vidi-
tefnym znakom. Nimi ako by siedmimi prid-
mi dostadva sa milost boZia élovekovi v roz-
licnyeh Zivotnych okolnostiach a prileZito-
stiach. Prvych pit sviatosti sliZi duchov-
nym potrebim jednotliveov v rozliénom veku
a stave. Krstom nadobtidame nadprirodzeny
zivot, birmovanie nas v iom utvrdzuje, eucha-
ristia Zivi, pokanie lie¢i z choroby hriechu,
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pomazanie zbavuje zvySkov a nasledkov
hriechu. Dvoma poslednymi sviatostami sa
vyhovuje spolo¢nosti, t. j. Cirkvi. Svitenim
dostava Cirkev spdsobilych sluhov na vede-
nie veriaceho I'udu k veénej spase a manzel-
stvom sa zabezpeduje rozmnoZovanie veria-
ceho I'udu. Luther zredukoval podet sviatosti,
a tym chcel rozbit nadprirodzeny shvis a
duchovné pozadie krestanského Zivota, ¢o
bolestne pocitoval nie mensi protestantsky
myslitel, ako sam Goethe (Aus meinem
Leben, 7. Bceh., Cottasche Ausg. 6. Bd. str.
212). I tie sviatosti, ktoré novotari ponechali
(krst, eucharistia), zbavili nadprirodzenej
reality a vyprazdnili ich pojmy.
Kulminaénym bodom katolickej nauky o
sviatostiach, dogmatizovanej Tridentinom, sit
definicie o redlnej pritomnosti JeZiSa Krista
v Oltarnej sviatosti, o obetnom raze euchari-
stie a s tym spojenom sakramentalnom kiaz-
stve katolickej Cirkvi. Na dvadsiatom tretom
zasadnuti odznely slova vecnej hodnoty, na-
mierené proti novotarskej bezobetnosti a bez-
kiazskosti: »Obeta a kiazstvo st BozZzim
uréenim tak spité, Ze obidvoje by jestvovalo
v kaZdom postaveni ludstva. KedZe teda
v Novom Zakone katolicka Cirkev dostala
" Panovym ustanovenim viditel'ni Obetu svi-
tej Eucharistie, treba tieZz povedat, Ze jestvu-
je v nej nové viditelné a vonkajSie kiiazstvo,
na ktoré sa prenieslo staré. Svité knihy
dokazuji a podanie katolickej Cirkvi vzdy
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ucilo, Ze toto (knazstvo) ustanovil ten isty
Pan, nas Spasitel' a Ze apostoli a ich nastup-
covia v kiazstve dostali moc premienat (kon-
zekrovat), obetovat a vysluhovat Jeho telo
a krv ako aj moc odpustat a zadfzat hriechy«
(Denzinger 957). Preto novotari najviac po-
rusili krestanstvo vtedy, ked popierali jeho
sakramentalne kiazstvo a s nim nerozlu¢ne
spojenti obetu omse svitej, Bez obety a bez
nositelov posvitnej moci niet moZnosti po-
kracovatl v eucharistickej obete do konca
sveta.

b) Reformné dekréty

Druhé polovica ¢innosti tridentského snemu
venovala sa reformnym dekrétom. I ¢o do
poctu, i €o do rozsahu prevysSuji dekréty
dogmatické a pre cirkevné pravo maju ten
isty vyznam ako dogmatické dekréty pre
vierouku. Pri vSetkej rozsiahlosti nepriniesly
liek na kaZda holavii ranu, z ktorej vtedy
Cirkev krvacala, no boly zdravym zakladom,
na ktorom sa pevne dalej stavalo a Cirkev
postupne skutoéne dosiahla to, po ¢om pre-
doslé Casy tazily a volaly.

Reformné dekréty tridentského snemu ne-
tvorily systematicky sostaveny a zaokrihleny
celok. Koncil sa svojimi reformnymi dekrétmi
dotkol vidy tej strany cirkevného Zivota,
ktorad najnevyhnutnejSie potrebovala refor-
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mu, alebo tych disciplindrnych otazok, ktoré
uzko suvisely so stiéasne pretriasanymi dog-
matickymi dekrétmi (napr. dogmaticky de-
krét o sv. Pisme — reformny dekrét o kaza-
tel'skej povinnosti; dogmaticky dekrét o svia-
tosti knazstva — reformny dekrét o povin-
nosti rezidencie). Nakolko sa snem odohra-
val v troch c¢asovo dost odstupfiovanych
usekoch, stalo sa, Ze jednotlivé reformné
dekréty znovu a znovu priSly na pretras, pri-
¢om je badatelné, Ze Otcovia snemu s &im
dalej tym viac rozhodnejSi a prisnejsi (po-
vinnost rezidencie).

Veelku snem vydal 12 reformnych dekré-
tov, z ktorych 3 pripadaji na prvii, 2 na
druhii a ostatné na tretiu periédu snemu,
Saviselo to s prvymi dogmatickymi dekrétmi
o sv. Pisme, ale smysPanie Otcov snemu
charakterizuje aj okolnost, Ze prvy reformny
dekrét urguje vyucovanie sv. Pisma a obsa-
huje predpisy, tykajlce sa kazatelského
tradu. Medziinym nariaduje, %e sa za kaz-
dych okolnosti maji zriadit katedry pre vy-
klad sv. Pisma pri kaZdom metropolitnom,
katedralnom chriame, pri chramoch kolegial-
nych kapitil a pri vSetkych univerzitach,
ak by dosial také nejestvovaly. Pri menSich
kostoloch sa ma ustanovit aspon uditel' gra-
matiky, ktory by zdarma pripravoval kleri-
kov a inych Skolakov, aby mohli neskorsie
prikroc¢it ku S$tadiu sv. Pisma. Kazatelska
povinnost sa zdoraziiuje biskupom ako jedna
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z najhlavnej$ich povinnosti a farské ducho-
venstvo je povinné pod tarchou prisnych
trestov kazavat aspoii v nedelu a sviatky.
So zintenzivnenym vyucovanim ludu mienili
Otcovia jednak celit Siriacemu sa protestan-
tizmu, ktorému sa najlepSie darilo prave
u naboZensky neuvedomenych a vo viere ne-
zbehlych, jednak na katolickej strane vyva-
zit pracu protestantov, ktori v kazani videli
svoju hlavni ulohu. Vzhl'adom na pohorslivé
pripady blizkej minulosti, ¢i uZ skutoéné
alebo len zveliéené, Otcovia snemu raz na-
vzdy zrudili trad odpustkovych kazatelov.
Pravda, odpustkovémiu kazatel'stvu, zadiat-
kom 16. storodia tak potupenému, mi vselico
dakovat stredoveky naboZensky Zivot aj
stredovek4 kultira. Myslime len na nidherné
gotické domy Europy, na kriZiacke podujatie,
na kultirne a sociilne zriadenia tej doby,
ktoré vznikaly namahou a pridinenim horli-
vyeh odpustkovych kazatelov. No Cirkev ne-
vahala zruSit tento drad navZdy, ked ho,
hoci len miestami a vynimoéne, zneuZivali.

V dalsich dekrétoch prikroéili Otcovia ku
reforme duchovenstva, predovdetkym'ducho-
venstva dusSpastiersky &inného. Ziklad, o
ktory sa opieraji vSetky predpisy, usilujice
sa o reformu duchovenstva, téinkujiiceho
v duSpastierstve, vidief v obnoveni povin-
nosti rezidencie. ISlo najmi o povinnost
rezidencie biskupov a fardrov. Od prvého
nicejského snemu Cirkev neustile prizvuko-
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vala tato povinnost dusSpastierov, ale svojmu
naliechaniu nevedela dat taka vahu, zeby
znemoZnilo vicsie-mensie previnenia v tomto
ohlade. Le% tridentsky snem opatril svoje
dekréty o povinnosti rezidencie takymi sank-
ciami, Ze skoro uplne znemoZnil znanejSie
zanedbanie tejto povinnosti. VaZnost, s akou
pristupovali Otcovia ku rokovaniu o tejto
povinnosti, vidiet z toho, Ze znovu pretria-
saju otazku, ¢i povinnost rezidencie, najmi
u biskupov, vyviera z bozieho alebo z cir-
kevného prava. Otcovia sice tato otdzku
definitivne nevyriesili, vo vSeobecnosti vSak
trvali na tom, Ze aspoii u biskupov je to po-
vinnost pozitivneho prava boZieho. Dekrét
o povinnej rezidencii mal v zapati dalSie
disciplinarne opatrenia, ktoré vjznamne pri-
spely ku ozdraveniu cirkevného Zivota. Taky
je napr. zikaz hromadenia cirkevnych bene-
ficii v jednej ruke. Ked mé dusSpastier prisne
dodrZiavat rezidenciu, neméze mat viac bene-
ficii sticasne. Cumulatio beneficiorum, proti
ktorému odznely hlasy na tolkych snemoch
a ktoré zapridinilo v Cirkvi vel'a neporiadku
a pohorsenia, mohlo definitivne zmiznGt len
vtedy, ked ho znemoZnil tridentsky snem
dekrétom o povinnej rezidencii.

. Ked uZ duSpastierov pripftali k ich poso-
bisku, Otcom snemu iSlo dalej o to, aby
najmé arcipastieri mali pri vykonavani
svojho tradu potrebni autoritu. Preto v dal-
gich reformnych dekrétoch zruSuju vePku
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&ast exempcii zpod biskupského dozoru a po-
drobuju revizii rozlitné apela¢né prava proti
biskupskym opatreniam. Snem ako by vracal
slovu biskup (episcopos — dozorca) jeho
prvotny smysel a poévodni tlohu. To sa od-
zrkadluje najmi v tych predpisoch, v kto-
rych Otcovia ukladaju biskupom povinnost
bdiet nad bezihonnym Zivotom a spravanim
sa nizSieho kléru, aby mohol slaZit dobrym
prikladom veriacemu Iudu. Z toho ddévedu
zrevidovali aj predpisy o patronatnom pré-
ve, ktoré poskytovalo niZSiemu kléru moz-
nost vymkniatf sa zpod biskupského vplyvu.
V ziujme zdarného vedenia dusi maja sa
zo svojich miest odstranit neskiseni a ne-
vzdelani duchovni. Vediac dobre, Ze v mno-
hych pripadoch biedne hmotné poloZenie niz-
&ieho duchovenstva je na vine, Ze nevedie
Zivotospravu, primerant stavu, urgovali
Otcovia snemu zaistit niZSiemu duchovenstvu
hmotné prostriedky, potrebné k Zivobytiu.
Vyznamné st tie socidlne opatrenia Otcov,
ktorymi odstrafiovali stredoveky kiazsky
proletariat, v ktorom casto vznikaly proti-
cirkevné hnutia alebo aspoii nasly uitho vZdy
oddanych privrzencov. Velmi naliehali na
zriadovanie novych far, aby veriaci I'ud do-
stal riadne vedenie dusi a duchovni riadne
miesto.

Na svojom 23. zasadnuti rokovali Otcovia
o khazskej vychove a vydali dekrét vecnej
hodnoty »Quum adolescentium aetas«, o kto-
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rom histéria poznamenala, %e Otcovia by si
zasluzili uznanie vSetkych dias, i keby okrem
tohto dekrétu neboli vyniesli nijaky iny. Po-
dl'a neho ka%da diecéza resp. provincia je po-
vinnd mat svoj seminir alebo seminire,
v ktorych sa od ttlej mladosti vychovava
mladez pre cirkevni slufbu pod stalym
biskupovym dozorom. BliZ$ie pokyny, ktoré
ohladom seminirov diva tridentsky snem,
nenaznauji eSte dnednti vysku biskupskych
semindrov, no poskytuji zidklad, na ktorom
neskorsia doba budovala a dosiahla dneiny
stav diecéznych seminérov. I sim snem i ne-
skorSi katolicky svet musel tuho zipasit
s opoziciou, ktord v dekréte o seminaroch
videla potlagovanie univerzitnych $tadii. Len-
Ze Otcovia univerzitné $tidid necheeli ani po-
tlacit, tym menej vdbec vyladit. Naopak, asi
na dvanastich miestach reformnych dekrétov
vyslovuji sa tak, Ze univerzitné $tadium jed-
nej Easti kléru predpokladaji, ked nie priamo
predpisuji. Nakolko vSak dovtedy univer-
zitné Stadium dostali len niekolki, zvid3a
lepsie situovani, snem sa usiloval o to, aby
aj ostatné kilazstvo malo moZnost vychovy
a Stadia v Gstave, ktory ma slaZit len tomuto
ciel'u.

Dve posledné zasadnutia snemu sa veno-
valy ¢&isto reformnym dekrétom. Medzi nimi
vyznamny je dekrét Tametsi o uzavierani
manZelstva pred prisluinym fararom a sved-
kami; nim sa usiloval snem odstranit klan-

56

.

destinné manzelstvo. Snem nariadil matri-
kulovanie uzavretych manZelstiev a na celi
Cirkev rozsiril povinnost vedenia matriky
pokrstenych, ktoré sa dovtedy viedly len na
niektorych miestach. Neporiadky, ktoré sa
javily v zivote reholnikov a reholnic, od-
stranil snem tym, Ze nalozil prisne dodrzia-
vanie rehol'nych sl'ubov a zostril najmi pred-
pisy o dodrziavani sl'ubu chudoby. Napnutie,
ktoré oddavna jestvovalo medzi svetskym
duchovenstvom a reholnictvom, odstranil
snem tym, Ze vymedzil presne prava a po-
vinnosti reholnikov v duspastierstve. Zrusil
komendy, rozsireny abtizus, podl'a ktorého dé-
chodky cirkevného beneficia bral iny a iny ko-
nal cirkevné povinnosti, spojené s beneficiom.
Zakazom siboja snaZili sa Otcovia odstranit
posledné zvysky stredovekého pohanského
nasilenstva. V stivise s dekrétom o odistei,
o ucte svitych, obrazov, pozostatkov a o od-
pustkoch snem urécil vel'mi prisne opatrenia,
aby sa odstranily zneuZivania, ktoré éasom
a miestami vkizly do cirkevného Zivota.
Pri vSetkej cirkevnej konzervativnosti,
ktord charakterizuje reformné dekréty tri-
dentského snemu, nemoZno povedat, Ze by
Otcovia snemu neboli pristupne uvaZovali o
uvedeni velmi nipadnych novét, ak by sa
od nich bolo dalo afat zintenzivnenie nibo-
Zenského Zivota. Tak napriklad smem sa ne-
uzavrel a priori nerokovaf o pripustnosti
kalicha pre laikov, aspofi v niektorych kra-
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jinach. Ked vSak Otcovia videli, Ze uvedenim
kalicha len rasti smelé pozZiadavky (o zruSe-
nie celibatu), definitivne rozhodnutie v tejto
veci ponechali sv. Stolici.

Z reformnych dekrétov vlastne len dekrét
o uzavreti katolickeho manZelstva sa tyka
bezprostredne &irokych méas l'udu. Ostatné
dekréty platia v prvom rade duchovenstvu.
Jednako tridentsky snem vcelku vykonal veli-
kansku pracu v prospech pozdvihnutia Iudo-
vej zboznosti tym, Ze prinGtil duchovnych
praktickejsie sluzit krestanskému 'udu (rezi-
dencia, nové fary, dastejSie kazanie). Na-
kolko Otcov v ich reformnom podinani
presiakol ozajstny mravno-ndboZensky duch,
vysvitd aj z otvorenosti, Ze medzi reform-
nymi dekrétmi nenachédzame skoro ani je-
den, ktory by sa usiloval o zaistenie vola-
jakych stavovskych vyhod, privilégii pre
duchovnych alebo reholnikov. VSetky refor-
my prenikéd hlboké vaznost. Povzbudzuji du-
chovenstvo k velkej naboZenskej zodpoved-
nosti a v svojom motivovani opieraji sa
zvidSa o zdsady a dovody, Cerpané priamo
zo sv. Pisma a zo starokrestanskej discipliny.
Niektoré z nich markantne charakterizuji
vtedajSie pomery (nariadenie utvorit z 13
kapitulskych prijmov fond tzv. quotidianae
distributiones, z ktorého svoju cast dostanu
len ti kanonici, ktori sa skutoéne ziéastnia
na bohosluzbach). Iné predbehtvaju dobu
(napr. cumulus beneficiorum sa mohol cel-
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kom odstranit len usporiadanim majetkovo-
cirkevnych pomerov na zadiatku 19. storodia)
a poniektoré iplne eSte ani dnes nepriSly do
cirkevného Zivota (napr. predpisy o provin-
cialnych a diecezanskych synodach).

- Veelku reformné dekréty tridentského sne-
mu znamenaji vhodny a mohutny prostrie-
dok a sposob, ako previest v Cirkvi divno
ocakavani reformu a priniest jej krajSie dni,
pravda, pri predpoklade, Ze sa v dostato¢nej
miere daji presadit do skutoéného Zivota.
O to sa starali aj sami Otcovia snemu, LeZ
nad tym velkym dielom osobitnym spdsobom
bdela Prozretelnost bozia, ktori hned po
ukonceni snemu dala Cirkvi vynikajaeich
reformnych péapeZov (Pius Svity, Gregor
XIII., Sixtus V.), sv. Karola Boromejského
a skoro kaZdému narodu velkého reform-
ného biskupa, ktory sa staral o presadenie
tridentskych predpisov do kaZdodenného Zi-
vota; dala Cirkvi velké ustanovizne (jezuiti,
kapucini), ktoré sa staly vyznamnymi pio-
niermi reformy. Zdar tridentského reform-
ného snemu zarucovala uZ okolnost, Ze za
jeho celého priebehu nevyskytlo sa so strany
Otcov ni¢ rusivého, ¢o by bolo podkopéavalo
najvysSiu papezskia autoritu. Nezdar reform-
nych podinani snemu kostnického, bazilej-
ského a V. lateranskeho bol prave v tom,
Ze na nich panujace konciliarne idey znechu-
‘covaly péapeZzov, aby mohli uviest do Zivota
to, na Com sa usniesli Otecovia snemu.
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- Ale tridentsky koncil nielen Ze sa vystrihal
koncilidrnych idei, lez cast vytyéenej prace
(otazka kalicha, odstranenie odpustkovych
abuzov), ktori nestadil dokonéit, odovzdal
rieSit sv. Stolici. Otcovia pokladali za naj-
prirodzenejsie, Ze sv. Stolica je pokracova-
tel'kou reformnej prace, zapocatej snemom.
A potridentskym papezom — v protive s re-
nesanénymi papezmi — slizi k velkej cti,
Ze si tato tlohu v plnej miere uvedomili, za-
sadali sa o prevedenie tridentskych reforiem,
respektive sami dalej reformovali (rimsky
katechizmus, reforma breviira, misalky),
hoci rozliéné politické vplyvy a rodinné za-
mery stavaly aj do ich ciest nemalé pre-
kazky. Popri papeZoch velké zisluhy na pre-
vedeni cirkevnych reforiem maji biskupi
vietkych narodov.

V svojom 24. zasadani Otcovia sa sluSnou
formou obratili na sv. Stolicu so Ziadostou,
aby do kardinilskeho sboru volila len
najvynikajiicejSich muZov a podla moZnosti
tak, aby v lom maly zasttpenie vSetky kres-
tanské narody. A potridentsky kardinilsky
sbor ukazuje muZov, ktori boli hodni byt
nastupcami velkého kardinila tridentského
snemu, sv. Karola Boromejského. Spomnime
len meni, ako Baronius, sv. Bellarmin, Sirlet,
Salvieto. Jedna z hlavnych tloh reformnych
dekrétov snemu je naznadit idedl novo-
dobého, moderného biskupa. Prevaini viié-
sina reformnych predpisov snemu usiluje sa
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nakreslit podla predlohy Pavlovho biskupa
(Tit. 1, 7—9) typ novodobého pastiera. A
Prozretelnost boZia dopriala ozaj kaZdému
narodu hned’ alebo len hodne po sneme jed-
ného, dvoch alebo aj cely rad vynikajucich
biskupov, pomocou ktorych reformy trident-
ského snemu vnikly do vSetkych konéin sve-
tovej Cirkvi. V Taliansku a Svajéiarsku sv.
Karol Boromejsky, Giberti, Dominik Bollani
z Brescie, vo Franctuzsku sv. Frantisek Salez-
sky, v Portugalsku Bartolomej de Martyribus
z Bragy, v Rakiisku Melchior Klesl, v Pol'sku
Stanislav Hosius, Stanislav Karnkowski a
Martin Bialobrzeski, na Morave Stanislav
Pavlovsky, v Cesku Martin Medek a Berka
z Dubé, u nis Mikula$ Olah, Frantisek For-
gacl, Peter Pazmany sa starali, aby trident-
ské reformy presSly do Zivota, omladily a
vzpruzily cirkevny organizmus a cirkevny
Zivot, oslabeny renesan¢nou dobou a pro-
testantizmom.
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I1I. VYZNAM TRIDENTSKEHO SNEMU

Nijaky z doterajsich vSeobecnych cirkev-
nych snemov neuskutoéiioval sa za tak mimo-
riadnych a taZzkych okolnosti a netrval tak
dlho, ako Tridentinum. UZ ¢isto z toho dé-
vodu zaujima v cirkevnych dejinich oso-
bitné miesto. No ono mu patri zvlast vtedy,
ked pozerame na jeho vyznam s niboZensko-
cirkevného hladiska. Nijaky z doterajsich
snemov nenactrel tak hlboko do vierouénych
otazok a nezasiahol tak pdsobivo a radikilne
do cirkevnej discipliny, ako Tridentinum. Po
fiom nasledujice storo¢ia aZ po Vatikanum
stoja pod jeho vplyvom a z bohatstva tohto
snemu Zivi sa vlastne aj dneSna doba. Zo si-
éasnych dinitelov sice mnohych sklamal;
najmi tych, ktori od neho éakali sjednotenie
rozstiepeného krestanstva. Krestansky zapad
ostal i nad’alej konfesionalne rozdvojeny. No
katolicku vierouku objasnil a zdéraznil v za-
kladnych a novotdrmi najviac ohrozenych
bodoch a v svojich reformnych dekrétoch dal
neskorsej dobe pevny podklad pre opravdivi
naboZensko-mravni obrodu duchovenstva a
veriaceho Iudu.

LenZe vyznam Tridentina nie je iba v jeho
dogmatickych definicidch jednotlivych viero-
uénych c¢lankov, hoci boly zidkladné; ani nie
v reformnych dekrétoch, hoci boly epo-
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chélne. Jeho najhlbsi vyznam bol v tom, ¢oho
sa explicite ani nedotkol a o vlastne nemal
ani v programe, vo vyjasneni katolickeho
pojmu o Cirkvi. Tridentsky snem prakticky
znamenal stelesnenie ¢&istého cirkevného Zi-
vota. Je vitaznym ukonéenim proticirkev-
ného odboja, ktory sa zadal uz v 13. storoéi.
Nim sa definitivne znidila idea koncilidrnej
teérie a podvratila protestantska idea o
Cirkvi, nevyrastajuoca z Kristovho ducha,
ktora vyplyvala z predodlej. V oboch ideiach
skryvaly sa nebezpetné, rozkladné tendencie
cirkevného partikularizmu (nacionilne, de-
mokratické, subjektivno-individualistické po-
nimanie Cirkvi). Tridentsky snem prakticky
dokazal (¢o neskor$ie Vatikanum vyslovne
definovalo), %e Cirkev je objektivna, univer-
zdlna a v papeistve koreniaca ustanovizen
Pudského spasenia. Po storoénych vniatornych
a zovnutornych bojoch, v ktorych iSlo o jej
rozdrobenie, po mnohych pokusoch aj so
strany jej vlastnych synov pozbavit ju hlavy,
na tridentskom sneme Cirkev znovu jasne
vystupuje ako hierarchicky uzavrety celok
na &ele so zastupcom JeziSa Krista, papeZom.
Tridentsky snem je najpapeZskejSim snemom
pred Vatikanom. XK definovaniu primétu,
hoci by sa to bolo velmi Ziadalo prave na tri-
dentskom sneme, z taktickych doévodov este
nedoslo. S tym sa muselo cakat eSte viac
nez tristo rokov. A prave preto, Ze snem chcel
byt ¢isto vnitornou vecou Cirkvi, z taktic-
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kych dévodov sa netykal ani otazky pomeru
Cirkvi a Statu a reformy svetskych kniezat.
Tito otazku odloZil na neskorsie éasy. Skoda,
lebo tym sa v nasledujicej absolutistickej
dobe umoznilo knieZatam mieSat sa do cir-

kevnych veci v takej miere ako hadam nikdy

v dejinach.

Hoci dekréty Tridentina nepresly hned do
Zivota a nie vSade v rovnakej miere, jednako
sa blahodarné uéinky coskoro javily, a to
v somknuti sa katolickeho sveta do viésej,
ucelenejSej jednoty, v prebudenom katolic-
kom sebavedomi, ktoré v poslednej dobe
ukazovalo povazlivé priznaky rozorvanosti
a zastraSenosti. Zdanlivo uZ umierajica Cir-
kev po Tridentine nastupuje najskvelSie sto-
rotie svojej historie, 17. storodie, saeculum
sanctorum.

IV. UHORSKO A TRIDENTSKY SNEM

Ked zasadal tridentsky snem, Uhorsko
prezivalo kritické casy. Dve tretiny kra-
jiny obsadili Turci a v tejto dasti sa
cirkevny Zivot celkom rozvratil. Zviésa
len ostrihomska, nitrianska a jagerska
diecéza, teda prave zapadné, stredné a vy-
chodné Slovensko, boly pod Ferdinandovou
spravou. Tam sa cirkevny Zivot mohol
pomerne nehatenejSie vyvijat. Ostrihomsky
arcibiskup po pade Ostrihomu (1543) pre-
lozil sidlo diecézy do Trnavy, teda hlbSie do
Slovenska a aj jagerska diecézna sprava pre-
Sla do Kosic. Na Slovensko sa utiahli cir-
kevni hodnostari, biskupi a kapituly z ob-
sadeného lizemia, lebo ako prisahou vernosti
viazani privrZenci uhorského krila nemohli
ostat pod pravomocou tureckého sultina.
Teda, ked v Case tridentského snemu méZ
byt re¢ o usporiadanejSom cirkevnom Zivote
v Uhorsku, tak to bolo prave v neobsadenych
¢iastkach Uhorska, totiZ na terajSom Slo-
vensku. -

Po mohaéskej bitke, kde padlo Sest uhor-
skych biskupov, diecézy ostaly zvidéSa dlhy
¢as neobsadené. Zéasti aj preto, zéasti aj
pre vSeobecné zmitky, ktoré tu panovaly,
uhorsky biskupsky sbor bol slabo zastiipeny
na tridentskom sneme. Jan Kolovari, ¢anad-
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sky, Andrej Dudié¢, kninsky, Juraj Drazko-~
vié, patikostolsky biskup, a na konci snemu
Pavol Gregorianc, zahrebsky biskup, zastu-
povali na sneme uhorskd hierarchiu. Ako
vidiet, boli to prave biskupi diecéz, obsade-
nych Turkami. Biskupi diecéz, rozprestiera-
jhcich sa na Slovensku, neziéastnili sa na
sneme pre déleZité vnutro-politické udalosti
krajiny, ktoré sa tu vtedy odohravaly.
Politické pomery v Uhorsku v rokoch prvej
a druhej periédy tridentského snemu boly
priru$né na to, aby dogmatické a reformné
usnesenia snemu boly tu vyvolaly hlasnejSiu
ozvenu. Len ked na ostrihomsky arcibiskup-
sky stolec nastupil Mikulas Olah (1553—%68),
zaéina cirkevny Zivot na Slovensku ukazovat
stopy, ktoré stoja pod vplyvom velkého re-
formného snemu. Oldh svojou vychovou, po-
litickym zaangaZovanim v svojich mlad$ich
rokoch a najmi svojim zboZiovanim huma-
nizmu ako by nebol predurceny stat sa re-
formatorom cirkevnych pomerov v Uhorsku.
LenZe, ked sa stal primasom, celkom zmenil
svoj postoj. Ked videl, Ze mladSi humanisti
sa stale viac rozchadzaji s vierou, a ked
zbadal, kam smeruje ovocie humanizmu, zme-
nil svoje stanovisko voli novym mySlienko-
vym pridom. Smutné postavenie Cirkvi vo
vSeobecnosti, najmid vSak v Uhorsku, pod
vplyvom zasadajiceho tridentského snemu
vyburcovalo jeho naboZenska horlivost, od-
vratil sa od systému, ktory doteraz obdivoval,
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2 usiloval sa vSetkymi silami utvorit po-
mery, ktoré by boly v stlade s tridentskym
duchom.

Velmi priznaénym opatrenim tridentského
snemu bolo nariadenie o dokladnej vizitacii
diecéz, ktorou sa mal biskup jednak pre-
sveddit o d&istote viery svojich veriacich,
jednak presadit reformné dekréty snemu.
Hoci nariadenie o vizitaciach vyslo len z 24.
zasadania v r. 1563, snem ho mal v programe
uz od prvého podiatku, a Olah, presvedéeny
o udinnosti tohto opatrenia, hned od prvého
roku nastipenia na ostrihomsky biskupsky
stolec usilovne prevadzal vizitacie svojej roz-
siahlej diecézy alebo sim alebo cez svojich
archidiakonov. Za jeho arcibiskupstva sa pre-
vizitovala cela arcidiecéza od Bratislavy aZ
po Spi$ a protokoly, zachované o vizitaciach,
svedéia o velmi podrobnej a svedomite vy-
konanej praci, ktoru vizitatori prevadzali
podl'a presnych instrukeii arcibiskupa Olaha.

Dalsim doélezitym nariadenim tridentského
snemu bol predpis o provincidlnych a diecéz-
nych synodach. Olah vyhovel tymto inten-
ciam snemu ¢astym odbavovanim provincial-
nych a diecéznych syndd a castejSim svola-
vanim duchovenstva do Trnavy. Tieto schédz-
ky maly raz synod. R. 1557 svolal fararov
banskych miest do Trnavy a kazdému naria-
dil doniest dokument o vysviteni na kiiaza
a o zdkonitom vlastneni beneficia. R. 1558
vydrziaval synodu v Znieve, na ktorej sa za

5% 67



naboZenské pomery vo svojich farnostiach
zodpovedali najméi farari banskych miest
stredného Slovenska. DédleZitd je synoda,
ktori svolal r. 1560 do Trnavy. Jezuita —
historik Peterffy pokladd ju za prvy a za-
kladny kamen katolickej reStauracie v Uhor-
sku, Na nej Oldh v struénom vytahu podal
svojim kilazom celi katolicku nauku. Roz-
siahlejsie so dotykal prave tych dogmaticko-
apologetickych otazok, ktoré vtedy pretriasal
a definoval tridentsky snem, hoei vyslovne
sa nanh neodvoldval (dekréty eSte papeZ ne-
schvalil a nepublikoval). Tato pricu vydal
aj kniZne r. 1561, aby ju spristupnil SirSej
verejnosti. Jej nazov je: Catholicae ac chris-
tianae religionis praecipua quaedam capita,
de sacramentis, fide et operibus, de ecclesia,
de utraque iustificatione ac aliis.
Tridentsky snem hned v svojich prvych
reformnych dekrétoch venoval osobitnii po-
zornost Skolstvu. Olah si nariadenia snemu
o Skolstve plne osvojil a snaZil sa ich usku-
toénit dvojakym smerom. Ako vynikajtei
Statny cCinitel' vplyval na $titne zakonodar-
stvo, aby sa ujalo Skolstva. Jeho vplyvu
moZno pripisovat nariadenie bratislavského
risskeho snemu z r. 1550, podla ktorého sa
prijmy z opustenych cirkevnych majetkov
maji pouZit na podporu katolickych fararov,
kazatelov, na vybudovanie $kél, na vyZivu
dobrych uditelov a na podporu Studujicej
mléadeZe. R. 1561 povolal do Trnavy jezuitov,
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ktori si v plnom rozsahu osvojili smernice
tridentského snemu o Skolstve a v duSpas-
tierstve boli nenahraditelnymi pomoecnikmi
biskupov najmid pri prevadzani katolickej
restauracie v duchu Tridentina. Olah dobu-
doval trnavské Skolstvo aZ po khazské udi-
liStia, takZe Trnava sa stala vzorom pri bu-
dovani Skolstva pre celé Uhorsko. Trnavska
synoda z r. 1560 vydala pokyny v duchu tri-
dentského snemu pre $kolstvo celej diecézy.
Kazdé fara alebo niekol'ko blizko seba leZia-
cich farnosti spolu maji mat svoju skolu, na
ktorej pod dozorom miestneho farara maji
uéinkovat dobri katolicki uéitelia. Olah pre-
vadzal tato reformnu Cinnost skér, ako by sa
boly publikovaly a sankcionovaly dekréty tri-
dentského snemu..

Ked sa papez Pius IV. r. 1560 rozhodol
pokracovat v tridentskom sneme, Oldh uvi-
tal tato zvest s velkou radostou. SAm sa ne-
mohol zuéastnit na sneme pre délezité vnu-
torno-politické veci, pre ktoré ho cisar Fer-
dinand nemohol uvolnit. No na trnavskej
synode sa zasadil za to, aby uhorsky episko-
pat bol dostojne reprezentovany na sneme a
staral sa o financovanie delegicie. Zdanenim
biskupov, prepoStov, opatov a kapitil so-
sbieraly sa pre uhorskych téastnikov snemu
potrebné finanéné prostriedky. Jan Kolos-
vari, Andrej Dudié, ako poverenci uhorského
episkopatu, a Juraj DraZkovi¢ v zastiipeni
cisara Ferdinanda informovali snemovych
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Otcov o cirkevno-nidboZenskych a politickych
pomeroch v Uhorsku. Velki pozornost vzbu-
dil Andrej Dudi¢ svojou skvele prednesenou
reéou, po slohovej stranke najskvelejSou, aka
odznela na sneme. No obsahove netlmodila
verne ani Olahove intecie, ani stanovisko
uhorského episkopatu. I8lo o kalich laikov a
zruenie celibatu. Cisdr Ferdinand, ktory
chcel za kazdi cenu naboZensky sjednotit
svojich podriadenych, sa domnieval, Ze po-
volenim kalicha laikov sa odstrani hlavni
pri¢ina nedorozumenia medzi katolikmi a
protestantmi. Pre svoje krajiny Ziadal len
povolenie kalicha laikov. LeZ neskoér Siel
v svojich poziadavkach este d'alej a Ziadal
zruSenie knazského celibatu. Vhodného
tlmoénika svojich nahladov naSiel v osobe
biskupa. Andreja Dudi¢a, ktory sa stotoZiio-
val s Ferdinandovym stanoviskom viac z do-
vodov osobnych neZ preto, aby ziskal zpit
novotarov. Uhorski delegéti castymi listami
informovali Oldha o veciach, pretriasanych
na sneme, a najmi o tych, ktoré sa tykaly
Uhorska. Olah a ostatni prelati boli rozhodne
proti uvedeniu novét, ziadanych Dudi¢om, a
nechceli privolit ani to, aby sa prijimanie
podavalo pod oboma sposobmi asponn do-
vtedy, kym tridentsky snem zaujme v tejto
otazke definitivne stanovisko. Okolo Trnavy
a Banskej Bystrice, krajov, hodne zachyte-
nych protestantizmom, l'ud totiz miestami
Ziadal prijimanie pod oboma sposobmi. Du-
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di¢ sa po sneme uplne roziSiel s Cirkvou.
Dudiéom prednesena ziadost o kalich laikov
sa pretriasala na dvoch zasadaniach snemu.
Boly hlasy aj pro i contra, az kone¢ne vic-
Sinou hlasov sa Otcovia usniesli, Ze tto vec
ponechaju riefit samému péapeZovi. Pius IV.
na radu Karola Boromejského za urcitych
podmienok vyhovel Ferdinandovi vo veci
kalicha, ale Ziadost o zruSenie kiazského
celibatu nechal bez povSimnutia, lebo v tomto
ohlade snem uZ aj beztoho davnejSie zaujal
zaporné stanovisko. V liste z r. 1564 oznamil
Pius IV. Olahovi, Ze sv. Stolica vyhovuje
cisarovej ziadosti a Ziadal arcibiskupa, aby
sa postaral o hodnych katolickych kiazov,
ktori patriénym poucenim I'udu budia méct
vysluhovat sv. prijimanie pod oboma spé-
sobmi tym, ktori si to buda Ziadat. Toho
istého roku aj cisar vydal dekrét, v ktorom
bliz8§ie oznaéil spdsob, ako sa bude udelovat
laikom kalich. Podla neho vSetei komuni-
kanti pristipia naraz k oltaru. Celebrujuci
knaz udel'uje vSetkym eucharistiu pod spdso-
bom chleba. Na pravej strane iny kiaz drZzi
kalich s konzekrovanym vinom, ku ktorému
pristtipia ti, ktori cheu prijimat pod oboma
spdsobmi. Na I'avej strane oltara stoji kostol-
nik s nekonzekrovanym vinom, ktoré ako
abliiciu pouZiju ti, ktori prijimali len pod
sposobom chleba.

Coskoro nato zomrel cisir Ferdinand a
kalich laikov stratil svojho hlavného za-
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stancu. Povolenie prijimania pod oboma
sposobmi v Uhorsku platilo, i ked sa malo
praktizovalo, do r. 1611, ked za arcibiskupa
Forgéaca trnavska provincidlna synoda prisne
zakazala d'alSie podavanie kalicha pre laikov.

Po ukonéeni tridentského snemu a po
schvaleni dekrétov papeZom sbierka snemo-
vych usneseni sa dorudila biskupom kaZdej
krajiny na riadne publikovanie. Dostal ju aj
Olah. Ohladne publikovania snemovych de-
krétov tridentsky snem wurc€il, Ze dekréty
maji visiet na kostolnej brane za 30 dni a
po uplynuti tejto lehoty zadina ich platnost.
Olahovi zalezalo na tom, aby Tridentinum
prijal cely uhorsky biskupsky sbor a ducho-
venstvo, a preto svolal na denn sv. Vojtecha
r. 1564 synodu do Trnavy, aby sa na nej po-
radil o publikacii dekrétov a o ich uvedeni
do zivota. Pre slovenskii cirkevni histériu
bolo by velmi déle%ité vediet, aky priebeh
mala trnavska synoda, jednak preto, aby
sme mali istotu, ¢i duchovenstvo prijalo a
publikovalo dekréty, a doésledkom toho, &i
vietky dekréty u nis hned platily, jednak
zo spravania sa duchovenstva mohli by sme
bezpetne uzatvarat na vtedajsi cirkevno-
naboZensky stav Slovenska. Vieme totiZ, Ze
Tridentinum v rozliénych krajinach rozliéne
prijimali. Franctazsko prijalo len dogmatické
dekréty, kym reformné sa zdrihalo prijat
(zasah galikanizmu); v Spanielsku ich Filip
II. prijal s podmienkou, Ze nebudi prekazaf
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kralovskym pravam. TaZkosti boly aj v Pol-
sku. I u nas sa dalo odakavat, Ze pre Ferdi-
nandovu nesplnenii peticiu o zruSenie celi-
batu v niektorych kruhoch budi taZkosti.
Zial, akty tejto trnavskej synody sa stratily,
a preto o jej priebehu a usneseni nemame
nijaké priame zpravy. Nevieme presne ani,

&i to bola provincidlna synoda, ktorej usne-

senia by boly maly platnost v celom Uhorsku,
alebo len diecézna synoda ostrihomského
arcibiskupstva. No je pravdepodobné, ba po-
dl'a, historika Timona, ¢o sa tyka ostrihom-
skej arcidiecézy, skoro isté, Ze dekréty Tri-
dentina sa tu riadne publikovaly. Nech by uZ
s publikovanim dopadlo akokol'vek, je isté,
Ze sa dekréty Tridentina ujaly-v Uhorsku
v celom rozsahu a po uplynuti dvoch storoéi
nebolo ani v cirkevnych ani vo svetskych
kruhoch pochybnosti o tom, Ze platia na za-
klade zvykového prava. Platil tu teda aj
dekrét Tametsi, ktorym sa usporiadala forma
uzavretia krestanského manZelstva a celé
tizemie Slovenska sa preto vzdy pokladalo za
tridentinske miesto.

R. 1566 svolal Olah svoju piatu a posledni
synodu do Trnavy. Na nej sa rokovalo o
seminiroch, predpisanych tridentskym sne-
mom, ZaloZenie seminarov v Uhorsku urgo-
val aj sam papeZ Pius V. osobitnym listom,
pisanym Ol4dhovi. Synoda rozhodla zaloZit
seminar, predbeZne len pre desiatich kleri-
kov. Hoei po Olahovej smrti nadas zanikol,
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jednako tvoril zaklad a sluZil za predlohu
vsetkym seminarom, ktoré neskorsie vznikly
v Trnave a na celom Slovensku.

Celym svojim Géinkovanim a vzdy kladnym
postojom ku tridentskému snemu Oliah po-
loZil pevny =zaklad katolickej reStauracie
v Uhorsku v duchu Tridentina. Zial, po Ola-
hovej smrti za panovania ndboZensky vlaz-
ného Maximiliana II. vznikly v Uhorsku také
politické pomery, v ktorych nabo¥ensko-
mravna obroda po tak sl'ubnom rozbehu pre-
stala skoro na pol storoia. Jezuiti museli
odist z Trnavy, Skoly a seminar prestal fun-
govat a biskupstva sa cez desiatky rokov ne-
obsadily. Az ked sa na arcibiskupsky stolec
dostal odchovanec jezuitov, Frantiek For-
ga¢, a po nom Peter Pazmany, obaja nad-
viazali na Olahovu reStauraéni pracu. Ich
zasahom duch velkého tridentského reform-
ného snemu prenikol vSade a  pozmenil
cirkevno-naboZenski tvarnost Slovenska.
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je mohutné isilie zachra-
nit' europskil univerzilnu
kulttru a civilizdciu a
krestansky humanizmus
vbbec,

Aj ked odmietame
historizmus XIX. st.,
jednako sa priznfvame
k histérii, v ktorej, ako
o tom sveddi sid &asu
o Tridentine, machddza-
me poteSujlice zistenie:
Ked sa zd4, Ze sa svef-
skej moci alebo moci
podsvetia podarilo zlik-
vidovat’ Cirkev rozsiro-
vanim bludov a pécha-
nim nepréavosti, vtedy sa
vlastne v Cirkvi otvara
nové obdobie, wvznikaja
mladé obrodné hnutia.
Z nadprirodzenej sily
milosti a z prirodzenej
rozvahy zakladaji sa
rozhodnutia a podujatia
na dlhé storodia do-
predu. Ak sa eSte dnes
nevidia makatel'né vy-
sledky terajSich viace-
rych hnuti v Cirkvi,
biblického, liturgického,
misijného, Katolickej ak-
cie, ich spodny prad za-
sahuje s hlbokou 1ué&in-
nostou do utvédrania eu-
ropskej a svetovej bu-
diacnosti. Ved doteraz
vZdy, ked prehovorila
Cirkev a pristapila ku
skutku, bolo tak!

S toho hradiska je
prive dnes velmi po-
ufné a Zivotne povzna-
Sajlice &itat monografiu
Dr. J. Spirku o sneme
v Tridente.






